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WSTEP

Granice chrzescijanstwa wigzg sie ze stosunkami religijnymi i kulturowymi, za-
chodzacymi miedzy grupami spotecznymi mieszkajagcymi na danym terytorium.
Koncepcja interdyscyplinarnych badan granic chrzescijanstwa jest zjawiskiem
wielowymiarowym. Kontakt i przenikanie sie trendéw kulturowych w sytuacji
bezposredniego sasiedztwa jest istotg tego rodzaju obszaru badan. W uktadaniu
wspotistnienia grup religijnych znajduja odzwierciedlenie zaréwno przesztos¢, jak
i terazniejszos¢.

W historycznych granicach chrzescijanstwa istniejg obok siebie r6zne grupy
i kultury, wspétistnieja rézne tradycje i wartosci. To przenikanie sie réznych kul-
tur stanowi granice wspdlnoty chrzescijanskiej. Towarzyszy temu pielegnowanie
kultury przywigzania religijnego do wartosci wiasnej grupy oraz otwartosci lub
zamkniecia na réoznorodnos¢ kulturowg i etniczng. W ten sposéb przenika subiek-
tywnos¢ granic miedzy grupami chrzescijanskimi wobec przetwarzania ich kultury
podczas wzajemnych kontaktéw z innymi grupami.

Granice chrzescijan podlegaja presji roznych spotecznosci etnicznych i otwar-
tych proceséw migracyjnych. Pociaga to za sobg wystepowanie i wspétistnienie
réznic kulturowych. Wspdélnoty religijne nawigzuja przymusowe lub dobrowolne
kontakty i tworza obszary petne réznych, czesto sprzecznych tresci kulturowych.
Trwatosc i zakres tego zréznicowania w duzej mierze zalezg od réwnowagi sit mie-
dzy sasiadujacymi spotecznosciami.

Dominacja jednej grupy kulturowej czesto wywotuje opér drugiej grupy. Wybu-
chaja walki o zachowanie ich wartosci i przekonan, cho¢ wywotane przez naturalne
procesy przejmuja od siebie nawzajem wzorce kulturowe. Podazajac za dtugotrwa-
tymi kontaktami grupy tworza nowa, zréznicowang pod wzgledem tresci rzeczywi-
stos¢. Gtéwne kategorie budowania nowej rzeczywistosci to, obok narodowosci,
pochodzenie etniczne, przekonania religijne i tradycja, w tym mozliwos¢ realizacji
wiasnych oczekiwan i aspiracji grupowych.

Uznanie granic chrzescijanskich w kategoriach wielokulturowosci ukazuje takze
wymiar terytorialny zjawisk religijnych. W ten sposéb zjawisko chrzescijanstwa na
granicy staje sie wazne ,tu i teraz’, gdy jest konfrontowane z ,tam i wtedy”. Celem
prezentowanych rozwazan jest przedstawienie réznych mozliwosci interpretacji
granic chrzescijanstwa w czasie i przestrzeni. Wazne jest, aby badacze tworzyli plat-
forme wymiany pogladéw na temat szerszej kwestii ,granic chrzescijanstwa”

Niewatpliwie w tej logice myslenia znajduje sie takze refleksja na temat poczat-
ku chrzescijanstwa w Polsce i krajach sasiednich.

Lech Koscielak



PREFACE

The boundaries of Christianity are associated with religious and cultural rela-
tions that occur between social groups living on a given territory. The concept for
interdisciplinary research frontiers of Christianity is a multidimensional phenom-
enon. Contacts and interpenetration of cultural trends in a situation of immediate
vicinity is the essence of this kind of research area. In laying the coexistence of
religious groups are reflected both the past and the present.

Within the historical boundaries of Christianity exist side by side the various
groups and cultures, coexist different traditions and values. This intertwining of
different cultures forms the border of the Christian community. This is accompa-
nied by fostering a culture of religious attachment to the values of their group and
openness or closure towards cultural and ethnic diversity. Considered in this way
carries the subjectivity of the borders between Christianity groups to processing
their culture during mutual contacts with other groups.

The boundaries of the Christian are subject to the pressure of various ethnic
communities and open migration processes. This entails the occurrence and co-
existence of cultural differences. Religious communities come into forced or volun-
tary contacts and create areas filled with different, often conflicting cultural con-
tents. The persistence and extent of this differentiation, to a large extent depend
on the balance of forces between the neighboring communities.

The domination of one cultural group often induces resistance of the second
group. The fight to preserve their values and beliefs break out, although triggered
by natural processes take over from each other cultural patterns. Following the in-
ter-lasting contacts created a new, diverse in content a reality. The main categories
of building the new reality are next to nationality, ethnicity, religious beliefs and
traditions, including the possibility of implementing their own expectations and
group aspirations.

The recognition of the Christian border in terms of multiculturalism also brings
forward the territorial dimension of religious phenomena. Thus, the borders Chris-
tianity phenomenon becomes important ,here and now” when confronted with
the ,there and then". The purpose of these considerations is to present various pos-
sibilities of interpreting the boundaries of Christianity in time and space. It is im-
portant for the scholars create a platform for the exchange of views on the broader
issue of ,the boundaries of Christianity.”

Undoubtedly, in this logic of thinking is also a reflection on the origins of Chris-
tianity in Poland and neighboring countries.

Lech Koscielak
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Tessy Antony de Nassau de Luxembourg (London)

ABOUT CHRISTIANITY

ABSTRACT:

Christian boundaries are under pressure much more from the inside than the outside. Hence re-
ligions have to come together to defend their voices and acknowledge that they are not alone in the
understanding that there is more to life than what we are able to understand.

Christian boundaries are no longer a reality. Within those historical boundaries Christianity has
become as foreign as outside those boundaries. We have to concentrate on respect and cohesion.

KEYWORDS:
Christian boundaries, Different religions, historical knowledge, ethical bases.

Christian boundaries are under pressure much more from the inside than the
outside. Atheism and modernity? The Western world is trying to make Christianity
irrelevant in everyday life.

Many voices which are seen to have a religious element are directly neglected
and its credibility questioned. Religions have to come together to defend their vo-
ices and acknowledge that they are not alone in the understanding that there is
more to life than what we are able to understand.

Different religions have proven to be able to co-exist and respect each other as
well as their beliefs. There are many examples in history where religions fought one
another but the examples that are often forgotten are the ones where they have
lived together in great harmony.

Nowadays Atheism and neoliberalism have too often been extreme opponents
to religion without showing understanding nor respect for this historical knowled-
ge and understanding of life.

Change is a necessity in today’s societies but we have to know what we want
to change into. We cannot neglect our past in order to find our future. We have to
use our past in order to know what we want our future to become. Let us respect
our traditions, our historical knowledge and most of all our ethical bases because
without it darkness is all we will find. Our collective human experiences and te-
achings are our only light. Without it we are animals as Durkheim would argue at
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best. There can be no light without experience and all experience lies in the past by
definition. Let us never forget to use the past in order to choose our future.

Christian boundaries are no longer a reality'. Within those historical bounda-
ries Christianity has become as foreign as outside those boundaries. We have to
concentrate on respect and cohesion. This means learning how to live together
and how to respect different opinions. This is due to the fact that we simply do not
know everything.

“The meeting of two personalities is like the contact of two chemical substan-
ces: if there is any reaction, both are transformed.”- Carl Gustav Jung?

' PD. Numrich (ed.), The Boundaries of Knowledge in Buddhism, Christianity, and Science, Vandenhoeck & Ru-
precht GmbH & Co. KG, Gottingen 2008.
2 See: Psychological Reflections: A New Anthology of His Writings 1905-61.



Ingrid Detter de Frankopan (London)

CHRISTIANITY AND THE MIGRATION CRISIS.
NEW CATHOLIC PROBLEMS:
SOVEREIGNTY, THE GOOD SAMARITAN
AND THE MIGRATION CRISIS

ABSTRACT:

It is of importance to verify the compatibility of international law rules concerning migration and
asylum with Christian thought, with the Ten Commandments and with the Gospel. In the media at
present some claim that it is a Christian duty to accept and care for refugees; others insist that the State
has the right to defend itself against a massive wave of migrants; others again, suggest, that certain
refugees have specific rights whereas other migrants do not.

| propose to set out and comment on the international law rules pertaining to migration and
asylum and discuss to what extent such rules conform with Catholic doctrine and with moral rules.
The Good Samaritan is a useful example from the Gospels showing a measure of compassion to-
wards those in plight. From this passage we can also learn about some limits of one’s duties in that
respect.

Furthermore, | will examine the concept of sovereignty as understood in modern times to inve-
stigate what duties and right of a sovereign State retains in today’s international society. Thus, | will
specifically analyse the privileges of sovereignty and the relevance in the migration crisis. | will also
discuss and explain the discretionary nature of asylum and the basics of refugee law. Main attention
will be focused on the main international conventions on Refugees such as the Geneva Convention of
1951, the Dublin Accords and rules derived from general international law and practice.

KEYWORDS:
Christianity, migration crisis, Good Samaritan, Catholic doctrine.

| have given my lecture the title, Sovereignty, The Good Samaritan and the Mi-
gration Crisis’ as, in my opinion, a reference to the Good Samaritan is the easiest
and most convenient way to explain the moral dilemma of Catholics facing the
wave of immigrants flooding in Europe".

' Migration to Europe on a comparative basis see Martin A. Schain, The Comparative Politics of Immigration, 2012,
https://scholar.princeton.edu/sites/default/files/rdancygi/files/comparativepolitics.pdf [access 16.03.2016]
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Itis of importance to verify the compatibility of international law rules concern-
ing migration and asylum with Christian thought, with the Ten Commandments
and with the Gospel. In the media at present some claim that it is a Christian duty
to accept and care for refugees; others insist that the State has the right to defend
itself against a massive wave of migrants; others again, suggest, that certain refu-
gees have specific rights whereas other migrants do not.

In my lecture | sought to set out and comment on the international law rules
pertaining to migration and asylum and discuss to what extent such rules conform
with Catholic doctrine and with moral rules.

Above all, the story of the Good Samaritan is a useful example from the Gospels
showing a measure of compassion towards those in plight. From this passage we
can also learn about some limits of one’s duties in that respect.

In this context, we must examine the concept of sovereignty as understood in
modern times to investigate what duties and right of a sovereign State retains in
today’s international society. Thus, we must specifically analyse the privileges of
sovereignty and the relevance in the migration crisis. A State has, within its terri-
tory, the supreme power to rule: this omnipotence is only limited by some funda-
mental - but very few- rules that | in my writings have called intrinsic rules. Those
are the important rules that forbid massive violations of human rights, such as
genocide, slavery and, depending on an appropriate definition, of torture.

| also discussed and explained the discretionary nature of asylum and the basics
of refugee law. This means that it is effectively a sovereign privilege of a State to
allow or refuse entry of non-citizens. As far as migrants are concerned, we must dis-
tinguished between refugees who are fleeing war and persecution and what many
call,economic migrants; i.e. those who merely seek a better life.

With regard to genuine refugees - that is to day those fleeing war and persecu-
tion, our main attention must be focused on the main international conventions
on Refugees such as the Geneva Convention of 1951, the Dublin Accords and rules
derived from general international law and practice. But even migrants of this cat-
egory do not have any absolute right to enter a State. Under the various Conven-
tions and under general international law, such refugees have a right to apply for
entry and asylum but States have no duty to grant such entry or asylum. This may
appear an asymmetric situation but such is the state of the law.

A reference to the Good Samaritan may explain why the rules have to be like
this: the Good Samaritan found a suffering person and took pity on him, took him
to an inn, paid for him and made sure he would be safe and looked after. This was
a generous and genuinely Christian gesture.

The Good Samaritan may even have done this again and helped someone
more. and perhaps even three, four or a hundred times intervened to give help. But
at some point, our model Christian, the Good Samaritan, would have had to reflect
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that his money had run out. He probably had a wife and children and, at some
point, he would have had to admit that he could no longer help the suffering peo-
ple as he also had some duty towards his own family. And he had no more money.

This is the situation in which Europe now finds itself. The massive migration
waves caused much suffering to the refugees but gradually brought suffering on
more modest level to the receiving States that began to find it difficult to provide
food and health services to such vast numbers of migrants.

Although it was not initially known, it emerged that some migrants had even
been encouraged by the European Union to migrate to Europe from Africa and
the Middle East.? It is difficult to understand the motives behind such irresponsible
policies. It seems that some political urge to share resources can lead to severe
problems. Of course, there are some refugees that are genuinely suffering and who
deserve our help. But there were, and there are still, some who, in search of a bet-
ter life wish to come to our countries. As unemployment, for example in Spain, is
running at 20%, and among the young at 40 %, the migration crisis aggravated
economic problems in receiving States.

Therefore, it is the duty of Catholics to help migrants as much as they can - but
not feel guilty when they no longer can do so. What is a far greater duty, is to do all
we can to stop the causes of the migration. This is particularly the case to stem flow
of migrants from culturally different areas.

We all have a duty to prevent war and conflict everywhere. We must do all in
our power to bring reconciliation everywhere and refrain from aggravating conflict
by military intervention. But we also a serious duty to protect and defend our own
Catholic religion. We must safeguard our own culture.

| was Adviser to Pope Saint John Paul Il on international law. He often said that
unless we know our own roots and are proud of our own history and our own cul-
ture, we cannot ensure peace. Peace is secured by stability and stability is only
achieved if we know who we are and enjoy pride in our own individuality and in
our collective communities where we share language, history and religion.

We must therefore encourage our feeling of identity and the pride of our own
history. In that duty by far the most important aspect is to defend and protect our
own Catholic religion. Let us, like the Good Samaritan, help everyone we can, as
much as we can. But there is no merit in modernistic,tolerance’if by such attitudes
extinguish our own Catholic existence.

2 See my book The Suicide of Europe, London, 2016, available at Amazon.co.uk.



Iris de Rode (Paris)
Luniversité Paris VIl Vincennes — Saint-Denis

FRENCH ENLIGHTENED PHILOSOPHERS
AND THEIR'LIMITS OF CHRISTIANITY’
AT THE END OF THE 18TH CENTURY

ABSTRACT:

In the Parisian Salons of the 18th century, one of the main subjects the Philosophes debated about
was Christianity. For the Philosophes, the limits of Christianity were reached. Because of all varieties,
the subject of religion in the French Enlightenment is very complex. This is why | want to propose
a case study: the Philosopher and Officer, Marquis Francois-Jean de Chastellux (1734-1788) as a mem-
ber of the ‘Coterie d’Holbach.

With the use of an unpublished correspondence, | would like to participate in Polish debate, by
looking at Chastellux and his Polish connections.

KEYWORDS:
Limits of Christianity, the 18th century, French Enlightened Philosophers, individual religious ex-
perience.

In the Parisian Salons of the 18th century, one of the main subjects the Philos-
ophes debated about was Christianity. Their time was an age of reason and tol-
erance, and so they rejected intolerant, superstitious, irrational, institutionalized
faith. In the context of the conference ‘Limits of Christianity, we can state that,
for the Philosophes, the limits of Christianity were reached. They rejected the Lex
publica (ecclesial laws) and were in favor of an individual religious experience: Lex
privata (private belief). A lot of different alternatives to the almighty church were
proposed, like Natural Religion, Religion of the Sentiment, Deism and even Athe-
ism. Because of all these varieties, the subject of religion in the French Enlighten-
ment is very complex. This is why | want to propose a case study for this conference:
the Philosopher and Officer, Marquis Francois-Jean de Chastellux (1734-1788) as
a member of the ‘Coterie d'Holbach’.

This ‘coterie] a group of prominent French Philosophers, met regularly at the
dinners of Henri d’'Holbach in his famous Parisian salon. In their time, they were
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the most notorious group who advocated for more tolerance and reason in rela-
tion to religion. There was a myth around this group, which states that the Baron
d'Holbach harbored the most radical wing of the French Enlightenment in his sa-
lon, where militant atheists laid plans for disemboweling priests and strangling
kings. This myth is now discredited, by historians like A.C. Kors'. We can nuance the
radical image of the group, as well as the ideas of the members.

Francois-Jean de Chastellux — subject of my PhD dissertation- was one of the
twelve members of this ‘Coterie d’Holbach’ As with the myth, we also have to nu-
ance the image of De Chastellux as an enthusiastic atheist. If we look closer to his
ideas, with the use of his published writings and unpublished archives, De Chastel-
lux was not addressing himself to the question of atheism, but he had fundamen-
tal theistic or spiritualistic hypothesis. He strongly advocated for Mesmerism: he
believed that forces in nature were dominated by electricity and magnetism, and
by a divine power.

It is interesting to focus on Chastellux’s vision on religion in this age of Enlight-
enment because he represents influential philosophers of his time, but is forgotten
or misinterpreted by historians today. It can shed a new light on what Enlighten-
ment thinkers proposed as an alternative to the Christian faith. To put Chastellux in
context, | propose to compare him to his friend Voltaire: we can find a lot of simi-
larities regarding intolerance and superstition, but important differences related
to atheism.

In the second part of my presentation, | will focus on the influence of French Phi-
losophers in Poland (18th century). According to the Polish author Janus Pasierb,
who wrote on religious practices in Poland during the Enlightenment, the Poles
were highly critical of western influences, especially where deism and atheism
were concerned?, Wanda Dzwigata proposes another view: he states that French
Philosophers had a significant impact on the reading public in Poland®. With the
use of an unpublished correspondence, | would like to participate in this Polish
debate, by looking at Chastellux and his Polish connections.

' ACh.Kors, D'Holbach's Coterie, an Enlightenment in Paris (Princeton 1973).

2 JS. Pasierb, Religijnos¢ polska w okresie Oswiecenia [w: Zycie kulturalne i religijnos¢ w czasach Stanistawa Au-
gusta Poniatowskiego, red. M.M. Drozdowski, Warszawa 1991.

> W. DZwigata, Voltaire and the Polish Enlightenment: Religious Responses, in: The Slavonic and East European Re-
view, vol. 81, no 1 (January 2003), pp. 70-87.
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STAROPRAWOSt AWNE WSPOLNOTY )
TERYTORIALNE WOBEC INNYCH WSPOLNOT
CHRZESCIJANSKICH | NIECHRZESCIJANSKICH

ABSTRACT:

Internal and external borders of Christianity in the Old-Believers domain, although much more
closely guarded than in other Christian denominations, against the ideological declarations of reli-
gious apologists, from the beginning were not sealed to the pagan elements, which together with the
elements of Christian finally formed this original ethnic and religious phenomenon. This phenomenon,
defending itself for three centuries against the divergence of the content of other religions and faiths,
seems to be from the mid-twentieth century helpless in the face of worldwide invasion of secularism,
consumerism and indifference. Distinguishing it, both in the personal and communal, uniform sacred
space narrowed and gave way to the profane. Appeared, already existing in other religions, more dis-
tinct boundary between this two orders. Old-Believer Christian is more often a Christian in church or
molenna, but not always at home. For this people Christianity become not ever day path, but once in
a blue moon during the holidays. Spirituality is getting further Biblical Spirituality and Russian tradi-
tions, and it is getting closer to the spirit of globalized world.

If we may talk about the limits between Old-Believers and other religions and worldview systems,
including the quasi-religious in relation to a person or a community (family, congregation, parish,
Church), then surely they are not well-defined and sealed, as well as permanently scratched.

Keywords:
Orthodoxy, old believers, Christian territorial communities, Buddhism, Jews.

WSTEP

W ogladzie intelektualnym, analitycznym chrzescijanstwo jak kazda religia ma
kilka wymiaréw (porzadkéw), ktére zazwyczaj mozna przedstawi¢ w uktadzie dy-
chotomicznym - transcendentalny i ludzki, duchowy i materialny, wewnetrzny i ze-
whnetrzny, osobowy i spoteczny. Wymiary te mozna wyznaczy¢, koncepcyjnie oczy-
wiscie, gdyz religia jest przeciez catoécia, w odniesieniu zaréwno do osoby ludzkiej,
jak i wspdlnoty (rodzina, zbdr, parafia, Kosciét partykularny, Kosciét powszechny),
w ktorej to wspdlnocie religia chrzescijanska realizuje sie.
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Granice zewnetrzng wspolnoty okreslaja ramy organizacyjne, dogmaty i obrze-
dy, system moralnosci, kultura religijna i tradycja. Nie jest ona szczelna. Granica
wewnetrzna nie jest okre$lona i tez nie jest szczelna, przemieszcza sie wraz z roz-
wojem cywilizacji w gtab, pomniejszajac tym samym obszar jadra chrzescijanstwa”
czyli zasoby jego niezbywalnych tresci (Tréjca Swieta, zbawcza misja Chrystusa,
mitos¢ przezwyciezajaca zto, racjonalizm), waloréw i atrybutéw. Miedzy granica ze-
wnetrzng a wewnetrzng znajduje sie pogranicze wewnetrzne, w ktérym doszto do
zmieszania sie wartosci chrzescijanskich, a wiec poganskich, poczawszy od poczat-
ku chrzescijanstwa az po produkty rozwoju cywilizacji w ciggu dwoch tysiecy lat.

Wspodlnote terytorialng otacza pogranicze zewnetrzne, zalezne od usytuowania
tej wspolnoty w Swiecie. Jest wiec ono bardziej zindywidualizowane niz pograni-
cze wewnetrzne, ktére wnika we wspdlnote. Pogranicze wewnetrzne jest bardziej
uniwersalne.

Pogranicze zewnetrzne jest tolerowane, lecz nie przyswajane. Nie wrasta we
wspdlnote, ale ja cechuje. Mozna go poréwnac do nalotu. Na przyktad czasowienni-
cy, ktérzy w 1946 r. w liczbie 5 tysiecy wyemigrowali z Mandzurii i Turcji do Stanéw
Zjednoczonych, cho¢ w Oregonie tworza jedng spotecznos, to jednak w zalezno-
$ci od regionéw poprzedniego osiedlania dzielg sie na charbincéw, sinkjaricow
i turczan. Wystepuja miedzy nimi zauwazalne réznice obyczajowo-kulturowe, cho¢
w pewnym zakresie i w kulcie religijnym. Pogranicze zewnetrzne wiec to ta cze$¢
rzeczywistosci zewnetrznej, ktéra przylega do wspdlnoty.

jadro chrzescijanstwa

granica wewngtrzna

pegranicze wewnetrzne postchrzedcijariskie
granica zewngtrzna

X— pogranicze zewnglzne

1

1

&l—— religie niechrzescijanskie

i systemy Swiatopogladowe,
inne wyznania chrzescijariskie

GRANICE CHRZESCIJANSKIEJ WSPOLNOTY TERYTORIALNE)J

W artykule tym podjeto prébe przedstawienia wewnetrznych i zewnetrznych
granic staroprawostawia na przestrzeni wiekdw, poczawszy od jego symboliczne-
go zaistnienia, czyli od 1653 r. do dnia dzisiejszego.

Sita rzeczy artykut ma charakter syntetyczny. Przestrzenig badawcza sg kontakty
zewnetrzne oraz, bedace ich rezultatem, procesy przenikania réznych systemoéw
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religijnych i swiatopogladowych (takze guasi-religii) oraz kulturowych w obreb
staroprawostawia, a wiec jego dwa pogranicza: wewnetrzne i zewnetrzne. Zdajac
sobie sprawe ze znacznego zréznicowania doktrynalnego, terytorialnego i termi-
nalnego (w czasie) staroprawostawia, starano sie przedstawi¢ tylko te zjawiska,
ktére sg typowe dla catego, a przynamniej wiekszej czesci tego fenomenu etno-
religijnego. Przytoczone fakty historyczne potraktowano jako ilustracje wielowat-
kowego oraz réwnoczesnie terytorialnie i terminalnie zréznicowanego procesu
powstawania, otwierania sie i zacierania granic chrzescijanstwa w wydaniu jed-
nej z najbardziej fundamentalnych formacji dtugiego trwania w chrzescijanstwie
wschodnim, zwanym przez apologetéw istinnom christianstwom (prawdziwym
chrzescijanstwem). Formacja ta z zatozenia jest zamknieta, uprawiajac w sposéb
ekstremalny doktryne jedynozbawstwa, a jednak nie ustrzegta sie mniej lub bar-
dziej trwatych wptywoéw zewnetrznych. Obecnie majg miejsce procesy otwiera-
nia sie tej formacji, a w rezultacie pojawienia sie w niej podziatu na niespotykane
dotad sfery sacrum i profanum. Do niedawna wszystko we wspélnocie staropra-
wostawnej miato charakter sakralny.

WEWNETRZNE POGRANICZE CHRZESCIJANSKO-POGANSKIE

Rus przyjeta chrzescijanstwo dobrowolnie, cho¢ bez watpienia pod wptywem
éwczesnej sytuacji politycznej. Wedtug Powiesci minionych lat Nestora, ksigze ki-
jowski Wtodzimierz Rurykowicz wybrat chrystianizm bizantyjski, odrzucajac chry-
stianizm tacinski, islam i judaizm w wersji karaimskiej. Pono¢ zaimponowata mu
mistyczna duchowos¢, ale przede wszystkim pompatyczna obrzedowos¢ Bizan-
cjum i jego symbiotyczne relacje panstwo-Kosciot Tak wiec u podstaw rosyjskiego
prawostawia legta poniekad pogariska mentalnos¢, w ten sposéb jakby na trwate
otwierajac jego granice.

Drugim ,poganskim otwarciem” byta, rzucona w 1526 r. przez mnicha Fitofie-
ja (Filoteusza) z klasztoru Spaso-Elezarowskiego Wielikopustynnego w Pskowie,
idea Moskwy - Trzeciego Rzymu, ktéra poprzez nawiazanie do, wyprowadzonej
z Apokalipsy idei Moskwy — Nowego Jeruzalem, rozwineta sie w doktryne religijno-
-spofeczna, a zarazem panstwowotworczg Swietej Rusi. W tej idei pobrzmiewaja
oczywiscie echa religii naturalnej, sakralizujacej ziemie, kosmos i przyrode. Z idei
tej zrodzit sie zsarkalizowany kult rosyjskiej tradycji i kultury, co ostatecznie uksztat-
towato staroprawostawie jako fenomen etnoreligijny.

Poza tym wczesne rosyjskie prawostawie wprowadzito do swojej przestrzeni sa-
kralnej, gtéwnie na poziomie wspdlnot terytorialnych, takie swietosci (ros. swiaty-
ni) jak drzewa, krzewy, kamienie, Zrodta, strumienie, pieczary, gory'.

' AA. Panczenko, Issledowanija w obtasti narodnogo prawostawija. Dieriewienskije swiatyni Siewiero-Zapada Ros-
sii, Petersburg 1998, Izdatielstwo Aletieja, s. 37.
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Trzecie otwarcie ruskiego, a konkretnie juz staroprawostawnego chrzescijan-
stwa na poganstwo zawarte jest w staroobrzedowym rytualizmie zwanym obra-
dowierijem.

W rytualizmie tym pobrzmiewaja z kolei echa magii. James George Frazer usta-
lit r6znice miedzy magia a religig? ,Ta pierwsza stanowi sposob osiggania celéw
za pomoca czaréw, ktorych skutecznos$¢ zalezy od skrupulatnego przestrzegania
regut wskazujacych co robic i co méwic¢ w trakcie obrzedu magicznego. Religia
nie daje mozliwosci wptywania na rzeczywistos¢, gdyz panuje nad nig catkowicie
Ktos, kogo cztowiek moze jedynie btaga¢ o spetnienie swoich présb. Jednako-
woz w religii niekiedy obrzedy, podczas ktérych wierzacy w réznych sprawach
kontaktuje sie z Kims, kto jest ponad nim, przybieraja wiasnie posta¢ magiczna.
Modlacy mniema, iz osiggnie to, czego pragnie, jezeli doktadnie bedzie wypo-
wiadat pewne stowa i czynit okreslone gesty. Tak wiasnie dziato sie w Rosji, gdzie
prawostawie miato przeciez nader bogata liturgie, a jej ludnos¢ czestokroc¢ za-
chowywata wiele z mentalnosci poganskiej. Jezeli wiec dotychczasowy sposéb
stawienia Boga ulegtby zmianie; niechybnie mogtoby to doprowadzi¢ do Jego
gniewu i kary”3,

Pewna czes¢ badaczy traktuje wrecz starowieréw, gtéwnie bezpopowcdw, jako
posrednia formacje miedzy poganstwem a wczesnym chrzescijanstwem z racji
sktonnosci domorostych lideréw (ros. nastawnikéw) do rytualizmu®.

Jednak trzeba pamieta¢, ze u staroprawostawnych (Swiadomych) obrzedy sa
odzwierciedleniem dogmatéw, jakby ich symbolicznym zapisem i dlatego stawia-
ne sa na réwni z wiara. Z obriadowierija wyrasta obriadnost;, czyli dbatos¢ o staran-
ne sprawowanie rytuatéw religijnych. W ogéle staroprawostawie jest religia,,staran-
na” czyli rygorystyczna, takze w zakresie moralnosci i zycia codziennego. Wynika to
gtéwnie z faktu, ze nie ma w nim podziatu na sacrum i profanum.

Niemniej te trzy otwarcia duchowosci i kultury staroprawostawia na duchowos¢
i kulture przedchrzescijariskg pozwalaja w nim wyodrebnic trwaty obszar pograni-
cza religijno-kulturowego. Jest to pogranicze wewnetrzne, ktére, moze nie w taki
sposéb i nie w takim wymiarze, wystepuje w kazdym wyznaniu chrzescijanskim,
a szczegdlnie tym o dtugim trwaniu. Sg od niego wolne, cho¢ nie catkowicie, wy-
znania protestanckie, gtéwnie typu ewangelikalnego, lecz one z kolei narazone sa
na wnikanie pogranicza chrzescijaniskiego, redukujacego obszar religijny, gtéwnie
w formie laicyzacji.

2 )G Frazer, Ztota gatqZ, z angielskiego przetozyt Henryk Rzeczkowski, Warszawa 1962, s. 70-83.

> G. Petczynski, Ewangelikalizm w Rosji (XIX-XX wiek), Poznan 2012, s. 32-33.

¢ D.A. Zitko, Zasiedanije Centralnogo Sowieta i Duchownoj Komissii (Staroprawostawnej Pomorskiej Cerkwi totwy),
LInformacionnyj Bjulletert” (Dyneburg) 2003, nr 2, s. 3.
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POGRANICZA Z RELIGIAMI NIECHRZESCIJANSKIMI

Staroprawostawie, ekspandujac wewnatrz i na zewnatrz Imperium Rosyjskiego,
stykato sie z trzema wielkimi religiami niechrzescijanskimi: islamem, buddyzmem
i judaizmem. Spotkania te miaty rézny charakter, zalezny od okolicznosci, szcze-
golnie politycznych, ale przede wszystkim zalezaty od specyfiki tamtych religii.
Islam, $cisle powigzany z mechanizmami spoteczno-politycznymi, zazwyczaj nie
byt przyjazny innym religiom, szczegdlnie na terenach zagrabionych, gdyz stuzyt
politycznie wtadzy, buddyzm - wrecz przeciwnie. Judaizm, cho¢ bliski doktrynalnie
i kulturowo, ze wzgledéw ideowych oraz spotecznych nie byt do zaakceptowania
przez staroprawostawie, gdyz dotyczyt tylko jednego narodu. Wchodzit w oczywi-
sty konflikt idem per idem z rosyjskim staroprawostawiem, ktéry tez w zasadzie jest
religia tylko jednego narodu.

Zazwyczaj na pograniczach wielonarodowosciowych, wielokulturowych i wie-
lokonfesyjnych wspétzycie réznych grup religijnych jest bardziej harmonijne,
chocby na zasadzie utozenia sie, niz w spoteczenstwach wiekszosciowych, mono-
narodowych. Ludzie muszg zmierzy¢ sie z mieszkaniem obok ludzi o innej religii,
kulturze i zwyczajach. Poza tym pogranicza, na ktérych staroprawostawie spotyka-
to sie buddyzmem (Buriacja) oraz czesciowo z islamem (Przedkaukazie), to tereny
niezbyt sprzyjajace ludzkiej egzystencji, a wiec wyzwalajg one samozachowawcza
solidarnos¢ miedzy ludzmi, a w najgorszym przypadku tolerancje.

Zetkniecie staroobrzedowcéw z islamem nastapit zdwdch powodéw. Po pierw-
sze, przesladowani przez wiadze carskie starowierzy ukrywali sie w okolicznych
krajach, a jednym z nich byto Imperium Otomaniskie. Z drugiej strony Rosja prowa-
dzita ustawiczne wojny z Turcja, a w szeregach carskich, szczegélnie w drugiej po-
towie XIX w., coraz wiecej byto tych starowiercéw, ktorzy zrezygnowali z doktryny
pacyfistycznej.

Spotkanie rosyjskich uchodzcéw staroprawostawnych z islamskimi Turkami od-
byto sie wedtug regut politycznych, a ze ostatecznie zostali oni przez wtadze Porty
zaakceptowani, to zapewniono im swoistg autonomie i nie podejmowano proéb ich
nawracania. Ta swoista autonomia (milet) zostata rozbita, gdy starowierzy przypo-
mnieli sobie o swoich rosyjskich korzeniach oraz zaczeli by¢ sterowani przez car-
skich emisariuszy w celu zachecenia ich do powrotu do Rosji. Wéwczas to w oczach
Turkow stali sie ,piata kolumng”i zaczeto ich zwalczad.

Starowierzy zyli w swoich enklawach, nie interesujac sie zupetnie religig Pro-
roka. Nie sprzeciwiali sie jej, gdyz wtedy wywotaliby gniew gteboko wierzacych
muzutmandéw, wychowanych w surowej dyscyplinie nastawionej na obrone swojej
religii (,mordercze gwiazdy” z Koranu). Podobnie powsciggliwie zachowywali sie
muzutmanie, tak wiec starowierski ekskluzywizm nie byt narazony na zewnetrzne
wptywy erozyjne. Zaréwno oni, jak i tureccy islamisci surowo przestrzegali endoga-
mii jako gtdéwnego mechanizmu ochrony tozsamosci religijno-kulturowej.
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Przyjmujac taktyke akomodacji, akceptowali zewnetrzne, panstwowe prawa Por-
ty, nie narazajac sie rowniez swoim zachowaniem spotecznosci islamskiej, z ktéra
wspotpracowali jedynie na polu spoteczno-bytowym. Bezwzglednie natomiast strze-
gli swojej odrebnosci w tym terytorialnej, o czym przekonat sie, o0 mato co nie tracac
zycia, Michat Czajkowski (1809-1886). W listopadzie 1841 r. wraz z Wincentym Sydo-
rem Rawskim odwiedzit w celu werbunku do swoich legionéw niekrasowcéw w Bin-
-evle w Anatolii. Wzieto ich za szpiegdw moskiewskich i chciano utopic w jeziorze.

Starowierzy wewnatrz Imperium Otomanskiego to przede wszystkim Kozacy
znad Dunaju i ich potomkowie, ktérzy w liczbie 8 tysiecy po klesce powstania ko-
zacko-chtopskiego (1707-1710) pod wodzg Kondratija Afanasijewicza Butawina
(1660-1708), dowodzeni przez atamana Ihnata (Ignatew) Niekrase Fiodorowicza
(Niekrasow), schronili sie nad Kubanig i na Krymie, a po jego smierci przeniesli sie
nad Dniestr i dolny Dunaj (Budziak i Dobrudza) na teren Wielkiej Porty.

Masowe przesiedlanie sie Kozakéw na te tereny, znane juz im od pierwszego
dziesieciolecia XVIIl w. (wyprawiali sie tam na potéw ryb), nastapito w latach 40.
i 50. XVIII w. Pierwsza wazniejsza osadg byty Zebrijany nad dolnym Dunajem. Cen-
trum administracyjnym stafa sie natomiast wie$ Sarikijoj (Sarakioj). Druga fala mi-
gracji na te, pozostajace pod panowaniem Turcji ziemie, miata miejsce po zmianie
w 1771 r. tureckiego protektoratu ,chanstwa” Krymu na protektorat rosyjski (efekt
wojen rosyjsko-tureckich w latach 1736-1739 i 1768-1774). Migracja ta rozpoczeta
sie w 1778 r. Powstaty nowe osiedla nad Limanem (Razim) i w delcie Dunaju (Witko-
wo). Najsilniejsza byta enklawa dobrudzska w lasach Babadagu: Sarakijoj (Sariks),
Karagorman, Zuritowka, Stawa Russkaja, Stawa Czerkieskaja, Nowoje Sieto (Gizdar-
-Kijoj), Kamien (Karaliu), Niekrasowskaja Kuczugol. Tam niekrasowcy zmieszali sie
z przybywajacymi z Podola i Motdawii Lipowanami, tez starowierami, ktorzy nie-
rzadko stuzyli w kozackich oddziatach wojskowych. Wziely one udziat po stronie
tureckiej w wojnie lat 1778-1791. Wzywani przez carat do powrotu do Rosji (obie-
cywano im petng abolicje) - odmowili. Kolejne migracje kubanskich i krymskich nie-
krasowcéw miaty miejsce w 1783 r. na Bukowine, a w latach 1811-1835 do Besarabii.

Oprécz starowierdw znad Kubani, w Dobrudzy osiedli tez, gtéwnie jednak nowo-
obrzedowi, Zaporozcy, ktérych pierwsza fala zjawita sie na tym terenie wraz z ata-
manem lwanem Mazepa (1644-1709). Zbiegli po klesce pod Pottawg, towarzyszac
woéwczas szwedzkiemu krélowi Karolowi Xl (1682-1712). Nastepna wieksza fala
Kozakow i chtopdw starowiercéw przywedrowata tam podczas wojny rosyjsko-tu-
reckiej w latach 1806-1812°. Wprawdzie po zwycieskiej wojnie w latach1828-1829
Rosja wymogta na Turcji rozwigzanie dziatajacej na jej gruncie kozackiej organizacji
terytorialno-wojskowej, czyli Siczy, to jednak mieli sie tam nieZle i tez nie pfacili
podatkéw w zamian za udziat w,potrzebie wojennej”.

J. Grosut, Polskaja politiczeskaja emigracjia na Batkanach w 40-50 godach XIX w. [w:] Batkanskij istoriczeskij sbor-
nik, t. 1l, Kiszyniow 1971, s. 46.
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W 1814 r. grupa niekrasowcéw osiedlita sie w Turcji wiasciwej z powodu kon-
fliktow z dobrudzskimi Zaporozcami, najpierw w Rumelii (europejska czes¢ Turcji),
nad jeziorem Surdza w poblizu Enos, Bandermy (Bondarma) i Mahatycza (w sumie
siedem osad), gdzie trudnili sie potowem ryb i pijawek. Po wojnie rosyjsko-turec-
kiej w latach 1828-1829, kiedy wojska rosyjskie zdobyty Adrianopol, przeniesli sie
oni w wiekszosci do pétnocno-zachodniej Anatolii (azjatycka czes¢ Turcji) do osady
Bin-evle nad Jeziorem Manyos (obecnie jest to miejscowos¢ Manyas, a jezioro nosi
nazwe Kus Goli, pol. Kusz). W osadzie, majacej charakter starowierskiej wspélno-
ty quasi-monastycznej, znajdowato sie sporo zagréd, stad jej turecka nazwa Tysiac
doméw (Bin-evle). Kozacy, uwazajac sie za gosci Suttana, ,zachowali pewne swo-
body, byli wolni od podatkéw i cet, mieli prawo wolnego wyboru atamanéw z wa-
runkiem stawienia sie w razie wojny na wtasny koszt. Posiadali przywilej wiasnego
sadownictwa”®. Muzutmanscy wtadcy zwykli w tym okresie uznawac mniejszosci
wyznaniowe zyjace w ich dziedzinach za milet, czyli odrebne narody. Pozwalali im
zarzadzac witasnymi sprawami wedtug wtasnych praw i zwyczajow, a przywodcy
religijni tych mniejszosci byli odpowiedzialni za zarzad i lojalne ustosunkowanie sie
do wiadzy Swieckiej, w tym czynna walke podczas ,potrzeby wojennej”. Milet nie
byt z zasady obcigzony podatkiem. Centrum religijnym dobrudzskich starowierow
byt, zatozony w latach 40. XIX w. przez przybytego z Berdyczowa mnicha Paisija
(Paissi), klasztor w Czerncach, 40 km na potudniowy wschéd od Tulczy.

Ostra reakcja caratu na powstanie Metropolii Biatokrynickiej w 1846 r. prze-
konata Turkow, ktérzy w koncu uwierzyli w koncepcje kozackiej opozycji wobec
caratu. W 1851 r., proszony o wieksze prawa przez atamana O.S. Gonczarowa,
ktéremu dostep do Dywanu uniemozliwit M. Czajkowski, suttan Abdul-Medzida
(1830-1870) wydat firman (decyzja panstwowa), w ktérym potwierdzat wczesniej
wydane niekrasowcom prawa osiedlencze, swobode wyznania i dziatalnosci du-
chownych. Podczas uroczystosci mogli nawet bi¢ w dzwony, co zakazane byto in-
nym wyznaniom chrzescijanskim. ,To wywotato wsréd miejscowych starowieréow
taka sympatie do tureckich wtadz, wpadli w takie uniesienie, ze catowali suttanski
dokument”.

Po zawarciu po kolejnej wojnie, tym razem krymskiej, pokoju w 1856 r. niekra-
sowcy rozeszli sie po domach, jednak pézniejszy ich los nie byt zbyt pomysiny. Dali
sie zdegradowac¢ do pozycji rajow, czyli niemuzutmanskich poddanych suttana,
a nie jego, majacych wiecej przywilejow, zotnierzy. Sadyk Pasza tak opisat to zda-
rzenie: W kilka lat po wojnie [w 1862 r. — przyp. S.P] hr. Wiadystaw Zamoyski spro-
wadzit do Paryza Ganczarowa, starowierca z Dobrudzy, ktérego ja uzywatem w cza-
sie wojny za mojego namiestnika cywilnego w osadach kozackich. Przedstawiat
go u dworu, sadzat go u stotu ministra p. de Thouvenel, méwit, ze to jest naczelnik

5 ). Chudzikowska, Dziwne zycie Sadyka Paszy, Warszawa 1971, s. 198.
7 S.Wasiljewicz Taraniec, Staroobriadczestwo w Rossijskoj impierii, t. |, Kijow 2012, s. 289.
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Kozakoéw tureckich, ktérzy brali udziat w koalicji przeciwko Rosji. Tak go uchodzit
pochlebstwami i jezuickimi radami, Zze ten obatamucony podat zadanie do rzadu
francuskiego i angielskiego, zeby w nagrode ich ustug wojennych w czasie woj-
ny koalicyjnej wyrobili im u suttana uwolnienie od stuzby wojennej i od wszelkich
powinnosci wojskowych, z odebraniem wszelkich przywilejow, jakie mieli dotad
z powodu stuzby wojennej, a zréwnanie ich stanu ze stanem innych poddanych
Wysokiej Porty rajow.

Byto to zrobionym na zniszczenie raz na zawsze firmanu mnie wydanego po
wojnie do osadzenia wojskowo Kozakami wyspy Sulina i Leti. Firman mowit, ze ko-
lonizacja ma by¢ ztozong z Kozakéw zamieszkatych w Turcji, majacych przywileje
wojskowe i powinnos¢ stuzby wojennej, i tych, ktorzy sie wpiszg w rejestr.

Ganczarow nie byt ani Niekrasowcem, ani Zaporozcem, dwie gatezie Kozakéw,
ktérzy mieli przywileje i sa obowigzani do powinnosci wojennej. Nalezat on do ra-
skota, ktéry sie sam zasymilowat, czyli podszyt pod przywileje niekrasowcéw.

Ganczarowa ja wpisatem w rejestr ze stopniem bimbaszego Kozakéw, stopien
majora. Turcja przyjeta prosbe i Kozacy catego raskota zostali rajami. Ganczarow
zyje jeszcze i optakuje strate przywilejow, i ztorzeczy swoim radcom.

Ta ostatnia okolicznos¢ najlepiej wykazuje, na jakie to btedy fanatyzm religijny,
prawdziwy czy udany, kierowat Polakéw. Poswiecali rzeczywistg polskos¢ z urojo-
nej obawy prawostawia i swobody ludu”®,

W rezultacie Kozacy firmanem suttana Abdul-Aziza (1830-1876) z 1876 r. zosta-
li pozbawieni zotnierskich przywilejow i jako niewierni zaczeli by¢ przesladowani.
Biatokrynicki mnich Nikofa tak relacjonowat sytuacje w Dobrudzy:,Wrogowie Chry-
stusowego krzyza, przeklete Turki, zabijajg i rzng naszych braci, zywych nabijaja na
pal. Odcinaja czesci ciata, ktére rzucajg psom, gwatca kobiety i dziewczeta. Dzieci
nawet o$mioletnie sprzedaja jako niewolnikéw. Na pohanbienie chrzescijaristwa
i naszej Swietej Cerkwi zakonnice gwatca na ottarzach, a kaptanéw rozpinaja na
krzyzach na podobienstwo Jezusa Chrystusa. Rozcinajg brzuchy brzemiennym,
wczes$niej zakfadajac sie jaka jest pte¢ dziecka. Przedmiotem zakfadu bywa okup
lub jakas inna rzecz zagrabiona chrzescijanom. Dzieci sadzajg na roznie i piekg na
ogniu, a potem kazg ich rodzicom je$¢ swoje dzieci. Biedni rodzice postusznie, my-
$lac, ze unikng smierci jedza swoje dzieci, ale i tak potem zostaja zabici. Niektorym
obcinaja jezyki pieka je na ogniu i kaza jes¢™. Nic tez dziwnego, ze wiekszos¢ sta-
rowieréw zaczeta emigrowac z Turgji.

Krotko w Imperium Otomanskim przebywali czarnobylcy, cechujacy sie zdecy-
dowanym pacyfizmem. W 1776 r. przeniesli sie do p6tnocnej Dobrudzy i osiedlili
u ujsciu Dunaju. Nie zgodzili sie na obowigzujacy wszystkich cudzoziemcédw obo-

8

M. Czajkowski, Moje wspomnienia o wojnie 1954 roku, Warszawa 1962, s. 286-287.
°  Wozzwanije bietokrinickogo staroobriadczeskogo inoka Nikoty, ,Saratowskije Jeparchialnyje Wiedomosti” 1876,
nr 38, s. 548.
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wigzek udziatu w tureckich operacjach wojennych i uzyskawszy od wtadz austriac-
kich zapewnienie, Ze nie beda brani do wojska, przeniesli sie w 1785 r. do uroczyska
na Bukowinie, gdzie w 1785 r. zatozyli wraz z niekrasowcami osade Biata Krynica,
w ktorej powstat klasztor™®.

Catkiem innych charakter miato spotkanie kozackich starowieréw znad Tereku
z islamskimi Czeczenami na pétnocnym Przedkaukaziu, ktéry byt swoistym od-
powiednikiem Dzikich P6l, gromadzacym rézne nacje i kultury. Kozacy nie tylko
przyjeli od nich cze$¢ obyczajoéw, gtéwnie wojennych, ale zaczeli wchodzi¢ z nimi
w zwigzki rodzinne. Wchioneli tez ich mentalnos¢ z takimi jej gtdéwnymi cechami,
jak umitowanie wolnosci, sktonnos¢ do walki i grabiezy, prézniactwo. Cho¢ opano-
wali jezyk czeczenski, to zachowali tez jezyk rosyjski i swoja wiare. Glosili wyzszos¢
chrzesdcijanstwa nad islamem: za cztowieka uwazali tylko Kozaka''. Wobec ciggtych
walk prowadzonych na Przedkaukaziu spory religijne odchodzity w cien.

Jak wida¢, catkiem inne relacje zachodzity w sytuacji zatopienia sie w wiekszosci
islamskiej, a catkiem inne w sferze wielokulturowego pogranicza.

Spotkanie staroprawostawia z buddyzmem nastapito przede wszystkim na sy-
beryjskim Zabajkalu (Buriacja), dokad wtadze carskie zaczety przesiedlac starowier-
coOw, gtéwnie z terendw Rzeczypospolitej. Pierwsza duza grupa deportowanych
pojawita sie tam w 1765 r., gtéwnie jako efekt drugiej wygonki z Wietki w 1764 r.
Oproécz deportacji, miaty miejsca dobrowolne migracje, zwigzane z carska polityka
zdobywania Azji poprzez zasiedlanie kolonistami. Byli oni przez 6 lat zwolnieni od
podatkéw. Starowiercy, ktérym religia nakazywata dobrze pracowa¢ w kazdych,
nawet ekstremalnych warunkach, gdyz praca jest obowiagzkiem wobec Boga, byli
pozadanymi osadnikami na Zabajkalu.

Spotkanie z pokojowo nastawionymi buddystami byto przyjazne. Ekstremalne
warunki bytu sprzyjaty wytworzeniu sie szczeg6lnej wspoélnoty, zwanej nukier-
stwem'2, Istote jej stanowita swoista troska o ludzkie zycie, co prowadzito do wy-
jatkowej opieki nad dzie¢mi, osobami chorymi i starymi. Usynawiano sieroty bez
wzgledu na ich narodowos¢ i religie. Bez wzgledu na pochodzenie opiekowano sie
osobami bezradnymi. Zawierano mieszane zwigzki matzenskie.

Staroprawostawni przybysze imponowali autochtonom nie tylko wyzsza kultu-
ra rolng i techniczny, ale tez swietng, oparta na solidarnosci i samopomocy, organi-
zacjg pracy, szacunkiem dla kazdego cztowieka oraz kultem zycia rodzinnego, stad
ich etnonim - obok polijaki - siemiejskije.

Ich moralnosc¢ i zasady wspétzycia spotecznego zbiegaty sie poniekad z mo-
ralnoscig buddyjska. ,Wszelkie umowy byly ustne. Ludzie wierzyli sobie na stowo.

19 ¢, Fiedotowna Czaszina, Russkaja staroobriadczeskaja emigracja w jugo-wostocznoj Jewropie w 40-10 —e gg.

XIX w., (niepublikowana dysertacja doktorska) Moskwa 1982, s. 42-43.
" L. Nikofajewicz Totstoj, Kazaki, Moskwa 1986, s. 154.
12 Nukier to po buriacku przyjaciel.
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W wiekszosci spotecznosci syberyjskich nie znano zamkoéw u drzwi, nie byto bo-
wiem przypadkow kradziezy”'3. Staroobrzedowcy wprowadzali w obreb zycia spo-
tecznego reguty cerkiewnej sobornosci wedtug haset: ,Sto gtoséw - sto rozumow”,
,Pokdj - ztota géra’, Wspdlnie i diabta pokonamy”'“. Ekstremalne warunki na Sybe-
rii, w tym Zabajkalu, nie sprzyjaty kultywowaniu starowierskiego ekskluzywizmu,
tym bardziej ze buddyjska tolerancja i niestosowanie prozelityzmu nie powodo-
waty zagrozen utraty tozsamosci. Nie dominowata wiec endogamia jako podsta-
wowy mechanizm ochrony staroprawostawnej tozsamosci. Nic tez dziwnego, ze
z koricem XIX w. odnotowano liczne konwersje Buriatéw w obreb staroprawosta-
wia. Oficjalny spis odnotowat ich az 375%. Z czasem liczba ta zwiekszyta sie, cho¢
i tak nie oddaje procesu splatania sie kultur i religii, gdyz nie uwzglednia licznych
matzenstw mieszanych.

Na terytorium dzisiejszej Republiki Buriacji (Buriatia) mieszka 112 narodowosci,
z czego Rosjanie stanowig 73 procent, a Buriaci 23 procent. Staroprawostawni Ro-
sjanie to 20 procent ludnosci (200 000 osdéb)'.

Relacje starowiercéw z buddystami sa nadal przyjazne. Obie spotecznosci po
1991 r. przystapity do odradzania, zdegradowanego przez komunizm, zycia reli-
gijno-moralnego, wychodzac z zatozenia, ze tylko tozsamosc religijna i narodowa,
dajaca site duchowa i zdrowa moralnos¢, pozwoli im przetrwaé w trudnych prze-
ciez warunkach, z ktérych obecnie jednym z faktoréw jest niska dzietnos¢. W latach
1922-1940 bolszewicy zniszczyli 80 cerkwi i molenn; zostata tylko jedna, we wsi Ni-
kolskije w rejonie Muchorszibir'’. Starowierzy buduja swoje $wiatynie i pomagaja
Buriatom wznosi¢ buddyjskie dacany.

Spotkanie starowiercow z Zydami odbyto sie w dwoch etapach i zalezato
od terenu, na ktérym przebywali. Jako pierwsi zetkneli sie z nimi starowierscy
uchodZcy na terenie Rzeczypospolitej, a exodus ten rozpoczat sie juz w 1660 r.
W tym czasie ich pozostali w Rosji wspotwyznawcy nie mieli kontaktu z Zyda-
mi, ktérym prawo moskiewskie nie pozwalato osiedla¢ sie na rosyjskiej ziemi.
Sytuacja zmienita sie gwattownie po zaborach. W latach 1795-1897 liczba Zydéw
w Rosji wzrosta z 750 000 do 2 216 000 czyli 6,7 razy. Proces ten postepowat. Jesli
pod koniec XVII w. Zydzi byli dziewigta pod wzgledem liczebnosci narodowoscia
w Imperium, to na poczatku XX w. juz piata (po Rosjanach, Ukraincach, Biatorusi-
nach, Polakach). Stanowili 4,5 procenta ludnosci's.

3 F Fiedosowicz Boczenkow, Staroobriadcy Zabajkala w XVIII-XX w.w., Moskwa 2004, s. 234.

“  |bidem,s. 216.

> |l Sieriebriennikow, Inorodcy wostocznoj Sibiri, ich sostaw i zaniatija. Statisticzeskij oczerk, ,|zwiestija WSORGO"
1914, t. XL, s.136.

' F Fiedosowicz Boczenkow, op. cit,, s. 226.

7 lbidem, s. 230.

'8 BN. Mirow, Socialnaja istorija Rossii pierioda Imperii (XVIll-naczata XX w.), t. 1, Petersburg 2003, s. 28.
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Stosunek starowiercéw do Zydéw byt w zasadzie wszedzie wrogi i to co najmniej
z dwoch podstawowych wzgledoéw. Po pierwsze traktowano ich wedtug odpowie-
dzialnosci zbiorowej - jako zabdjcéw Chrystusa. Etnokonfesjonim zyd nie tylko
oznaczat wyznawcéw judaizmu, ale takze wszystkich niewiernych, w tym przede
wszystkim znienawidzonych nowoobrzedowcéw. Zydowin to zty, nieuczciwy czto-
wiek, poganin, a zydowinka, to zta kobieta, wiedzma, jedza™. Drugg przyczyna nie-
checi byfa konkurencja gospodarcza, najpierw w zakresie handlu, a od XIX w. na
niwie przemystu, gtéwnie tekstylnego. Wielu polskich wtascicieli ziemskich, w do-
brach ktérych osiedlili sie starowiercy powierzato im lokalny handel, liczac na to, ze
wypra oni z tej sfery Zydéw. Czasem sie to udawato.

Byta jeszcze jedna przyczyna niecheci, a mianowicie rozpijanie przez Zydéw
mieszkancéw wsi, co poskutkowato wysiedlaniem ich przez wtadze do miast. Sta-
rowiercy natomiast przestrzegali trzezwosci.

Styl zycia i mentalno$¢ Zydéw byly przeciwstawne radykalnemu chrzescijan-
stwu uprawianemu przez staroprawostawnych, ktéorych ekskluzywnos¢ zboroéw,
w tym endogamia, podobne byly do ekskluzywnosci gmin zydowskich. Obie reli-
gie byty religiami jednych narodéw, skadinad majacych sie za wyjatkowe (wybran-
stwo Zydéw, mesjanizm Rosjan).

+Judaizm zaprzeczat gtéwnej zasadzie chrzescijanstwa — rdownosci wszystkich
ludzi. Dorabianie sie stato sie narodowa cechg Zydéw. System moralny judaizmu
wykluczat zachowania altruistyczne, bardzo wazna w nim role odgrywaty motywy
nacjonalistyczne i egoistyczne. A przeciez u starowieréw dobroczynnos¢ zajmowa-
ta jedno z pierwszych miejsc w hierarchii wartosci. Zydzi prace wtasnych rgk uwa-
zali za ponizenie. Rzadko mozna byto zobaczy¢ Zyda zajmujacego sie rzemiostem
czy rolnictwem. Prace te podejmowali tylko z przymusu lub gtodu”®. Starowiercy
natomiast imali sie kazdej pracy, czesto nawet bardzo mozolnej i niebezpiecznej,
jak wyreb lasu, budowa drég, ciesielstwo.

Byty przypadki, ze wtadze carskie wykorzystywaty Zydéw, aby donosili na staro-
wiercow, szczegdlnie w czasie nikotajewskich gonienij (1826-1855).

Stosunek Zydéw do staroprawostawnych tez byt niechetny, cho¢ zdarzaly sie
przypadki konwersji. Wiadze za rzadéw Mikotaja | traktowaty to jako przestepstwo
i wymuszaty rekonwersje na oficjalne prawostawie.

Nawrdcenia Zyddw na staroprawostawie czasami miaty charakter ekstremalny, jak
to u neofitéw bywa. Majacy pochodzenie zydowskie, cho¢ nowoprawostawny Pawiet
Wasiljewicz Siemienow (1874-1916) niejako wymusit chirotonie biskupig, a ze urzad
ten zawsze zwigzany jest z miejscem postugiwania, to przyznano mu diecezje w Ka-
nadzie, gdzie wczesniej osiedlili sie juz starowierscy emigranci. Nowy biskup Michat
nie dos¢, ze nie nauczyt sie cerkiewnego postugiwania, co byto konieczne przy tej

19 S. Pastuszewski, Leksykon religijno-kulturowy staroprawostawia, Bydgoszcz 2015, s. 201.
2 S Wasilewicz Taraniec, op. cit,, 5.109.
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warunkowej chirotonii, to tez nie zebrat pieniedzy na wyjazd i, wpadtszy w obted,
sprowokowat chuliganski napad, w wyniku ktérego pobity, zmart.

lask Aleksandrow, przeszediszy na fiedosieizm tak przejat sie jego doktryna
Lanielskiego zycia” (bezzenstwo), ze, pielgrzymujac po Kraju Pétnocno-Zachodnim,
wzywat zonatych wspétwyznawcéw do rozwodu. Zony ich nazywat nierzadnicami
(ros. btudnice). On réwniez swa gorliwos¢ przyptacit zyciem?'.

POGRANICZA ZEWNETRZNE Z INNYMI WYZNANIAMI
CHRZESCIJANSKIMI

Relacje miedzy staroprawostawnymi wspdlnotami terytorialnymi a chrzescijan-
skim i niechrzescijariskim, ale zawsze wiekszosciowym otoczeniem mozna potrakto-
wac jako kontrolowang akomodacje, czyli przystosowanie sie bez utraty tozsamosci.
Wspdlnoty te, bedac ze swej natury zamkniete pod wzgledem religijno-kulturowym,
zawsze jednak wspétpracowaty z innowierczym i obcym narodowo otoczeniem na
ptaszczyznie koniecznosci zyciowych (ros. zyzniennyje obstojatielstwa).

Przez diugi czas, z obawy przed dywergencja doktrynalno-ideowa, szczegdlnie
wystrzegano sie kontaktéw z prawostawnymi, gtéwnie z ich duchownymi. Prze-
stroga stat sie los wspdlnoty w Bielewie, ktérej cztonkowie korzystali z postug du-
chownych Cerkwi panujacej oraz pozytywnie odnosili sie do jej funkcjonariuszy,
w rezultacie czego pod koniec XIX w. prawie wszyscy bielewscy staroobrzedowcy
przeszli na jednowierstwo?.

Nic tez dziwnego, ze liderzy wspodlnot staroprawostawnych wywotywali wsrod
wiernych wrogos¢ wobec Cerkwi panujacej, gtoszac, ze kontakty z nig sg grzechem.
O tym, ze zagrozeniem dla egzystencji staroprawostawia, szczegdlnie ,zgrzebne-
go” i o ograniczonym zyciu sakralnym, bezpopowstwa byta ,pyszna’, pozostajaca
w petni zycia sakralnego Cerkiew panujgca, Swiadczy fakt, ze najlepiej bezpopow-
stwo rozwineto sie w otoczeniu katolickim i protestanckim na Inflantach, na Litwie
i w Rzeczypospolitej. Z racji tego, ze struktury Cerkwi synodalnej nie byty na tym
terenie zbyt rozwiniete, nie byto tam tez pokus przejscia z, osieroconego prawosta-
wia” do ,petnego prawostawia”. Gdzie indziej wrogos¢ miedzy staro- a nowoobrze-
dowymi parafiami byta wrecz przystowiowa.

Niemniej wspolnoty starowierskie rowniez objat proces tagodzenia stosunkéw
miedzyludzkich, jaki nastapit w Rosji w XIX w., w najkorzystniejszym chyba dla tego
kraju okresie (rozkwit gospodarczy i kulturalny).

Apologeci Cerkwi synodalnej w guberni jarostawskiej relacjonowali: ,0gdlnie
rzecz biorac, mroczne strony raskotu stopniowo ging; wrogo$¢ wobec spotecznosci

21 W. Nilskij, O sowriemiennom pofozenii raskota w Pietierburgie, ,Cerkownyj Wiestnik” 1888, nr 12, s. 244.
22 AA. Biezgodow, Staroobriadcy g. Bielewa Tulskoj gubierni w XVII-XIX wieka; Staroobridczestwo: istorija, kultura,
sowriemiennost, Moskwa 2007, t.1,5.191.
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prawostawnej i duchowienstwa w dniu dzisiejszym wystepuje jedynie u niekto-
rych sekciarzy w dzikiej gtuszy, na przyktad w powiecie poszechonskim. Jednak
w wiekszosci przypadkéw zmienito sie lepsze. Méwig o tym ksieza dziekani (ros.
btagoczynnyje): dziekan powiatu rostowskiego, powotujac sie na opinie wszyst-
kich ksiezy, twierdzi, ze raskolnicy w obecnym czasie, w poréwnaniu z poprzednim
sq bardziej przyjazni, nie czuja sie obco w srodowisku prawostawnych, w tym tak-
ze duchowienstwa; przyjmuja od ksiedza btogostawienstwo, nazywaja go ojcem,
czego dotad nie bywato, goszcza ksiezy u siebie w domu, unikajac jednak rozmoéw
o religii”#. Mieli Swiadomos¢, ze tego typu dialog rozmywa tozsamosé.

Stosunek staroprawostawnych do katolicyzmu byt zawsze negatywny. Katoli-
cyzm traktowano jako herezje, a papieza jako antychrysta. W istocie przyczyna ta-
kiego stosunku tkwita w katolickiej ekspansji na wschéd.

Pierwotne w permanentnym konflikcie Polska—Rosja byly przyczyny eklezjalne,
ktére szybko przeszty w polityczne. Sobér florencki (1437-1440), powotujacy unie
Kosciotdw katolickiego oraz prawostawnego, skadinad w petni nie skonsumowana,
wywotat w Moskwie ostrg kampanie przeciwko facinnikom, a ze najblizszymi ich
przedstawicielami byli Polacy, to przeciwko Lachom (czesto terminy te stosowano
zamiennie). Celem tej akgji byto zachowanie odrebnosci Cerkwi ruskiej, jako spoiwa
ideowo-organizacyjnego panstwa. Chcac zapobiec umacnianiu sie katolicyzmu na
terenach zamieszkatych przez wschodniostowianska ludno$¢ wyznania prawo-
stawnego, a opanowanych przez Rzeczpospolita, duchowienstwo moskiewskie
gorliwie podgrzewato w masach fanatyzm religijny i nienawis$¢ do facinnikéw-La-
choéw, co w nastepnych stuleciach znakomicie ufatwiato wtadcom rosyjskim rozbu-
dzanie, takze narodowosciowej oraz politycznej, wrogosci wobec Polski i Polakéw.
Ujawnia sie to szczegdlnie w pismiennictwie okresu panowania (1547-1584) lwa-
na IV Groznego (1530-1584) i czaséw ,Wielkiej Smuty” (1598-1613)%*, zwanej tez
smutnoje wriemia (czas niepokojéw).

Wojny inflanckie i polska interwencja w okresie ,Wielkiej Smuty” (panowanie
Dymitra Samozwanca sprzymierzonego z Polska, a potem Dymitra Samozwanca ll,
z ktérym krol Zygmunt Il Waza zawart alians i ktdrego wspart zbrojnie, proby opa-
nowania tronu moskiewskiego w latach 1606-1613) juz na trwate ustality stereo-
typ Polakéw jako ,bezboznikéw z przekletej ziemi i wiary, co pragng nasze wielkie
panstwo zgarnac¢ i wiare chrzescijanska wykorzenic i swoja niemitg Bogu zapro-
wadzi¢ (Nowa opowies¢ o prawostawnym cesarstwie rosyjskim i wielkim panstwie
moskiewskim)"%.

Splot tych dwéch ,niecnych zamiaréw” i potraktowanie katolicyzmu jako ,wia-
ry Bogu niemitej’, w sposéb szczegdélny oddziatywaty na potencjalnych starowier-

% Sostojanije rasokta w Jarostawskoj jeparchii,,Cerkownyj Wiestnik” (Petersburg) 1882, nr 27,s. 11.
*  E.Janus, Gest - sfowo — ikona. O staroobrzedowym znaku sakralnym,,Pamietnik Literacki” 1997, z. 3, s. 129-140.
» ). Ortowski, Z dziejéw antypolskiej obsesji w literaturze rosyjskiej, Warszawa 1992, s. 18.
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c6w, bedacych gorliwymi obroncéw prawostawia i Swietej Rusi. Bo,,starowierie” nie
zrodzito sie na ,surowym korzeniu” jako czynnik jedynie tylko protestu przeciwko
reformom koscielnym, co usituje przedstawi¢ wiekszos¢ historykow, lecz wyrosto
z duchowo-spotecznej gleby Starej Rusi, dla niektérych nawet Swietej, zagrozonej
w swej dalszej egzystencji w dotychczasowym ksztatcie. Byto i jest typowym kon-
serwatywnym ruchem w obronie harmonijnego, a przynajmniej idealizowanego,
»tego, co byto”

Rzym traktowat staroprawostawie bardzo politycznie jako korzystna dla siebie
dywersje w tonie rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, z ktérg prowadzit batalie o pano-
wanie religijne na wschodzie. Bezposredni kontakt z nimi powierzyt unitom.

Dla Kosciota greckokatolickiego starowiercy stali sie wygodnym elementem
propagandy antyprawostawnej. Pewien unicki mnich z krzyzem w reku stat na tar-
gu w Mohylewie i glosit: , Jeszcze istnieje w Moskwie btedna wiara. A wiedzcie, ze
i tam przed stu i kilkudziesieciu laty, jaka byfa wiara, jesli nie Swieta unia: dlate-
go filipowcy odwrdcili sie od nich, zrozumiawszy ich zbtadzenie, wyszli z Moskwy
i obecnie przebywaja w Polsce”. Demagog w habicie nie brat pod uwage faktu,
Ze starowiercy, nie przyjmujac zlatynizowanego prawostawia na modte ukrairiska
i grecka, byli w wiekszym stopniu heretykami - w rozumieniu Rzymu - niz nikonia-
nie, ktérzy czesciowo zokcydentalizowali sie.

Zwiazki staroprawostawia, gtéwnie popowskiego, z Kosciotem greckokatolic-
kim miaty miejsce niemal od zarania tego wyznania. Pierwsze centrum popowskie
w Wietce byto wspierane przez tamtejsze duchowienstwo greckokatolickie, po-
zostajace z kolei pod opieka unickich Chaleckich. Uczestniczacy w przestuchaniu,
prowadzonym przez inkwizytora i komisarza krolewskiego a zarazem pisarza se-
dziego Stolicy Apostolskiej w Rzymie, Piotra Michata Pottiewa w 1690 r.%, unicki
ksiadz z Chalcza, Teodor Wototowskij, z whasnej inicjatywy podat do protokotu,
ze miejscowy protopop ,u nich w kaplicy w swieta odprawia”®. Natomiast staro-
wierzy, planujac budowe cerkwi, co ostatecznie nastapito w 1695 r., zapowiada-
li w owym protokole, ze poprosza kroéla polskiego, aby do poswiecenia swigtyni
wyznaczyt greckokatolickiego wtadyke?. Zamiar 6w, zwazywszy fakt, iz w 1695 r.
cerkiew pw. Opieki Bogarodzicy poswiecili trzej kaptani bezpopowcy, by¢ moze
miat tylko charakter wybiegu taktycznego wobec krélewskiego inkwizytora. Jesli
jednak takim wybiegiem nie by}, to mozna postawic hipoteze, iz biegtopopowcy
z Wietki, formutujac zasady swego wyznania, realnie zastanawiali sie nad wspot-

% |I. Czistowicz, Dissidienskij wopros w Polsze w pierwoj potowinie XVl stoletija, ,Sbornik Otdielenija russkogo
jezyka i stowiensnosti Impieriatorskoj Akadiemii Nauk” 1880, nr 3, s. 73-74.

77 S, Pastuszewski, Przepustka staroobrzedowcow do polskiej historii; ,Przeglad Wschodni” 2014, t. XIll, z. 4, 5. 1147-
1159.

% D. lwanowicz Dowgiatto, Mogilewskaja starina. K istorii Wietki, [w:] Sbornik staniej ,Mogilewskich Gubiernskich
Wiedomosti” red. E.R. Romanow, s. 41.

2 |bidem.



32 Stefan Pastuszewski

praca z Kosciotem greckokatolickim, ktérego obrzedowos¢ byta jeszcze tozsama
z prawostawiem przednikoniarskim.

Uchodzcy starowierscy na terenie Rzeczypospolitej funkcjonowali w polu kon-
fliktu tacinsko-prawostawnego. Kontrowersyjnym efektem tego konfliktu byto
powstanie Kosciofa greckokatolickiego (unicki), jako najbardziej widoczna préba
zachodnio-wschodniej symbiozy w sferze duchowej i faktycznego przenikania fa-
cinskosci na Wschéd. To jego zaistnienie w 1596 r. weszto w sktad szeregu impul-
sow reformy Cerkwi ruskiej, wywotujac na zasadzie reakcji obrone prawostawnosci
i ruskosci przed ,korodujaca” facinskoscia i polskoscig, a potem stato sie obsesyj-
nym wrecz motywem negatywnej reakcji staroprawostawne;j.

Teraz ci wrogowie tatinstwa znalezZli sie¢ na jednym terytorium z unitami i -
o dziwo - zblizyli sie do siebie. Ptaszczyzng zblizenia stato sie to samo usytuowanie
obydwu zwiazkéw wyznaniowych wobec caratu oraz panstwowej Cerkwi ruskiej
- przesladujacej oba z réwna zacietoscig jak carat.

Druga ptaszczyzng wspotpracy staroprawostawia z uniatyzmem byto podo-
bienstwo obrzedowe, bowiem unici do 1720 r.,, a wiec do synodu w Zamosciu
(Synod Prowincjonalny Ruski), kiedy zdecydowali sie na latynizacje swojego Ko-
$ciota, w swojej praktyce obrzedowo-religijnej niczym prawie nie réznili sie od pra-
wostawia sprzed reform nikono-aleksiejewskich. Postugiwali sie starymi ksiegami
i uprawiali hezychazm jako najwyzszy przejaw poboznosci prawostawnej. Tak wiec
unici, zwalczajac prawostawie rzadowe i réwnocze$nie bedac przezen zwalczani,
tolerowali staroobrzedowcdw, a nawet sprzyjali im, co wiecej - niekiedy okazywali
wyrazng pomoc. Najprawdopodobniej jednak — znajac prozelickie tendencje 6w-
czesnych Kosciotéw zachodnich - chcieli przyciaggnac¢ raskolnikéw do siebie. By¢
moze 6w greckokatolicki protopop, ktéry odprawiat nabozenstwa stowa Boze-
go w klasztornej kaplicy na Wietce, po prostu tam wpraszat sie. Mozna rozwazy¢
tez teze, ze w pierwszym etapie, dla raskolnikoéw najwazniejszy byt stary obrzed,
a nie jakakolwiek dogmatyka. Niemniej korzystanie z unickich sakramentéw
$wietych byto u starowiercéw rzadkie, bowiem unici po 1720 r. szybko sie latyni-
zowali. Ikony ich zostaty pozbawione dawnego znaczenia teologicznego (ikona
jako Prawda i Objawienie). Ustalenia Soboru Trydenckiego kierowaty duchowos¢
w strone humanizmu, a w rezultacie antropocentryzmu, co sprzeczne byto z filo-
zofig prawostawia.

Starowiercy kupowali u unitéw stare ksiegi liturgiczne wydane jeszcze przed
unig w 1596 r.3° Unici - modyfikujac obrzadek - chetnie sie ich pozbywali.

To przede wszystkim unickie, zakonne drukarnie z terenu Rzeczypospolitej
wydawaty staroobrzedowe ksiegi liturgiczne, teologiczne i pastoralne. Chaleccy
z Chalcza na wschodnim Polesiu, ktérych tolerancja, ale tez interes ekonomiczny,

0 G. Whadimirowicz Potaszenko, op. cit,, s. 254.
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pomogty w powstaniu Wietki jako osrodka weztowego w dziejach popowszczy-
zny i nie tylko, byli unitami i tez mogli by¢ zainteresowani przytaczeniem raskol-
nikow do unii.

Istotng przyczyna pozytywnych relacji miedzy katolicyzmem i grekoaktoli-
cyzmem a staroprawostawiem byfa ekonomia. Klasztory zaréwno facinskie, jak
i unickie chetnie dzierzawity wolnym staroprawostawnym chtopom swoje ziemie,
szczegdlnie zalesione, ktdre jak dotad nie przynosity zadnej korzysci. Pracowitosc
przybyszy gwarantowata zmiane tej sytuacji. Wydzierzawiajacymi byli tez biskupi,
jak na przyktad biskup inflancko-piltyniski (1781-1792) Jozef Kazimierz Kossakow-
ski (1738-1794), ktoéry starowiercowi Elistratowi Makarowowi Bahanowi wydzierza-
wit w 1791 r. 128 ha ziemi we wsi Warpa w powiecie kowienskim?'.

Na poziomie mikrosocjum relacje miedzy katolikami a starowierami odbywa-
ty sie jedynie na ptaszczyznie bytowej. Na terenie Rzeczypospolitej do powstania
styczniowego (1863-1864) oraz popowstarnczej akcji rusyfikacyjnej stosunki mie-
dzy wspdélnotami obydwu wyznan byty poprawne, tym bardziej ze starowierzy
osiedlali sie w zwartych grupach na odludziu. PéZniej, wtaczeni w represyjny me-
chanizm antypolski, stali sie wrogami Polakéw (i vice versa), co w formie resen-
tymentéw funkcjonuje jeszcze do dzis. Niemniej styk z Polakami-katolikami za-
owocowat w lokalnych wspdlnotach pewnymi wptywami w zyciu religijnym, jak
wyréznienie pozycji nastawnika, ktérego mozna potraktowac jako odpowiednika
katolickiego ksiedza.

Wplywdw polskich, a wiec katolickich na kult staroprawostawny, wbrew pozo-
rom wcale nie zastygty ale ewoluujacy, zaréwno pod wptywem epok, jak i lokalnych
sytuacji, mozna dopatrywac sie miedzy innymi w dopuszczeniu do kultu wizerun-
ku Matki Boskiej Czestochowskiej, przynajmniej przez czes¢ staroprawosfawia, na
zasadzie uzupetnienia katalogu ikon maryjnych, zawartego w fundamentalnych
tekstach doktrynalnych: Odpowiedziach diakonowskich (1719 r.) i Odpowiedziach
pomorskich (1723 r.). Pochodzacy z XVIII w. z Wietki Sbornik autorstwa S.F. Mocho-
wikowa, stanowigcy swoistg encyklopedie starowierskiej mariologii, zawiera rycine
podpisang jako ,Wyobrazenie cudotwdrczego obrazu Najswietszej Bogurodzicy
Czestochowskiej, znane tez pod modlitewnym wezwaniem Zmiekczenia Ztych
Serc (Umiagczenije ztych sierdiec)”2. Oficjalnie Cerkiew panstwowa wiaczyta ten
wizerunek do swego kultu dopiero w 1813 r. Wéwczas to car Aleksander | umie-
Scit w soborze kazanskim w Peterburgu wierna kopie (spisok) jasnogérskiego ob-
razu. Niemniej trzeba przypomnie¢, ze kult ten pojawit sie na Rusi ze Zrodet mo-
hylanskich, bowiem zaistniat pod wptywem dzieta rektora Akademii Mohylanskiej
w Kijowie Joannicjusza Galatowskiego Niebo nowoje s nowymi zwiezdami. Byto

WA £.752,0p.1,G11, 1. 233-235.
32 A Sulikowska-Gaska, ,Katalog”ikon Matki Boskiej w starowierskich Zrédtach XVIll wieku, [w:] Ikony. Przedstawienia
maryjne z Kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie, red. A. Sulikowska-Gaska, Warszawa 2004, s. 42.
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to o tyle uzasadnione, ze wizerunek czestochowski jest typem Hodegetria, otoczo-
nym najwyzsza czcig w Bizancjum. Jego autorem tez miat by¢ $w. Lukasz. Pierwszy
wizerunek Matki Bozej Czestochowskiej pojawit sie w rosyjskim obiegu religijnym
w 1711 r. na grawiurze Grigorija Tiepcziegorskogo. Autor postugiwat sie zapewne
polskim wzorem, bowiem przedstawia on tez jasnogoérski okfad (sukienka, oktadzi-
na) z poczatku XVIII w. Starowierzy, nie wnikajac w nowoprawostawny rodowod
tego kultu, zaakceptowali go z racji kanonicznych waloréw wizerunku oraz chyba
tez popularnosci w polskim otoczeniu na wschodnim Polesiu. Polskie sasiedztwo
wptyneto tez na kult Matki Bozej Czestochowskiej u XIX-wiecznych starowieréw
mazurskich. Potwierdzit to na poczatku XX w. ks. Alfons Mankowski (1870-1941)
piszac, ze ,cze$¢ oddaja Matce Boskiej Czestochowskiej i nie chca styszec o luteran-
skim wyrzeczeniu sie jej kultu”,

Odpolska czyli katolicka odrebnos¢ kulturowo-obyczajowa, nawet w przestrze-
ni tak swoistego przeciez staroprawostawnego $piewu, ale tez w wystroju $wiatyn
i kroju odziezy, wciagz jeszcze wykazujg zbory w Erie, Detroit (Michigan) i Marian-
na (Pensylwania) w USA. Wspdlnoty te zaistniaty na emigracji w wiekach XIX-XX
i cho¢ wywodzity sie réwniez z litewskich oraz fatgalskich srodowisk fiedosiejew-
sko-pomorskich, to jednak samookreslaja sie jako polskie i w okresie miedzywo-
jennym utrzymywaty wspodlnote duchowo-organizacyjng z powstatym w 1925 r.
Wschodnim Staroobrzedowym Kosciotem, nie posiadajgcym hierarchii duchownej
w Rzeczypospolitej Polskiej. Ich przedstawiciele byli uczestnikami wszechpolskich
soboréw w latach 1925, 1930 i 1936 w Wilnie. Wéwczas sprowadzano do USA na-
stawnikéw (nauczyciele, kierownicy duchowni) z Polski. Obecnie, zagrozeni ame-
rykanizacja, przejsciem wiernych na jednowierie, tudziez do staroobrzedowego
popowstwa, nie méwigc juz o mirszczeniu (ze$wiecczenie, nieprzestrzeganie regut
religijnych), kontaktuja sie z polskimi, ale tez litewskimi i totewskimi wspotwyznaw-
cami, oczekujac od nich pomocy duchowej. Taka tez otrzymuja. Tak wiec polscy
starowierzy sg swoistg ,rezerwg duchowg” dla swych wspétwyznawcéw z innych
terendéw, tak jak od potowy XVII do poczatku XX w. stanowili ,rezerwe eklezjalng”
dla osrodkéw w centrum Rosji.

Rozwijajace sie od potowy XIX w. na terenie Rosji denominacje ewangelikalne,
zwane hastowo ,baptystami”, odbieraty wiernych nie tylko Cerkwi panujacej, ale
i denominacjom staroprawostawnym. Wynikato to z podobnego, nawigzujgcego
do zycia pierwszych chrzescijan, fundamentalistycznego traktowania religii. Bliski
starowiercom byt tez demokratyzm zborowy. Najwiecej konwersji na ,baptyzm”
miato miejsce w guberni jekaterinostawskiej. W 1913 r. konwersji dokonato kilka
staroobrzedowych rodzin®**. Denominacje ewangelikalne kusity takze kaptanow
biatokrynickich. W 1880 r. odnotowano przejscie w obreb baptyzmu ojca Wasilija

3 A Mankowski, Znad jezior mazurskich. Wspomnienia z wycieczki krajo- i ludoznawczej, Poznar 1912.
3 Siefo Gorodiszcze Jekaterinostawskiej gubierni, Cerkow” 1913, nr 44, s. 1063.
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ze wsi Kaziuki, ojca Fomy z Rostowa nad Donem i ojca Karpa z Nowoczerkaska®.
W 1913 r. konwersji dokonato az dziewieciu biatokrynickich kaptanéw z guberni
jekaterinostawskiej. Staroobrzedowcy, chcac zakwestionowaé nauke baptystéw,
zaproponowali im dyspute, lecz ci, rzekomo bojac sie przegranej z naczetczikiem
Warakinym, nie przystapili do niej.

Wspolnoty ewangelikalne przetrwaty programowa ateizacje w ZSRR i po 1991 .
zaczely stopniowo rozwijac sie réowniez w miejscowosciach, w ktérych zwartymi
grupami zamieszkiwali staroobrzedowcy. Badania wzajemnych relacji miedzy tymi
konfesjami we wsiach Murawliowka i Mirnje na terenie ukrainskiego Budziaku w la-
tach 2010-2011 przeprowadzit Rafat Kteczek®.

.Z opracowanego materiatu wynika rozszczepienie obrazu wspoélnot prote-
stanckich widzianych przez pryzmat wiary staroobrzedowej, a dostrzegane row-
niez przez innych badaczy zajmujacych sie kwestiami relacji miedzyetnicznych
i miedzywyznaniowych. Baptysci sa okreslani w sposdb zaréwno pozytywny, jak
i negatywny. Przypisywane im pozytywne cechy to: $ciste przestrzeganie uzna-
nych u nich zasad moralnych, pokojowe wspétzycie, zorganizowanie i dyscyplina.
Argumenty przeciwko baptystom zwykle natomiast odnosza sie do sfery religij-
nosci i rzadko jedynie dotycza zycia Swieckiego, kwestii osobistych. Odniesienia
do religii, podkreslajace wage starego obrzedu i deprecjonujgce protestantow,
obejmujg odwotania do tradycji i czeste podkreslanie trwatosci starego obrzedu
jako jedynej prawdziwej wiary, odniesienia do szeroko rozumianej sfery rytuatu,
wigzanej zarazem ze sferg etyki, oraz, wzglednie rzadkie, przywotywanie zdarzen
cudownych.

Na podstawie zaprezentowanego materiatu mozna stwierdzi¢, ze obraz grup
protestanckich w badanych miejscowosciach zawiera w sobie elementy numino-
sum w rozumieniu Zbigniewa Benedyktowicza: obcos$¢ wzbudza zarazem groze
i fascynacje, wigze sie z sitami zarbwno demonicznymi, jak i boskimi®, Ten ambi-
walentny pierwiastek mozna odkry¢ w wypowiedziach podkreslajacych izolacjo-
nizm baptystéw, ich odmienny tryb zycia wzbudzajacy podejrzenia o stosowanie
technik hipnozy, ale tez w przyczynach ich bogactwa czy sposobie modlitwy”°.
Szczegdlne oburzenie wywotuje brak obrazéw (ikon) w $wiatyniach i domach
chrzescijan ewangelikalnych. Staroprawostawnych zaskakuje tez brak szacunku
chrzescijan ewangelikalnych dla Tradycji, gtéwnie pism Ojcéw Kosciota. Szacu-
nek dla Biblii nie wystarcza.

* |z byta raskolnikow na Kaukazie, ,Cerkownyj Wiestnik” (Peterburg) 1892, nr 22, z. 346.

% Siefo...,s. 1063.

¥ R. Kteczek, Postrzeganie mniejszosci wyznaniowych protestantdw w wybranych wsiach staroobrzedowych
ukrairiskiego Budziaku, [w:] Lipowanie. Kultura religijna i tozsamos¢ naddunajskich staroobrzedowcdw, red.
W. Lipinski, Warszawa 2015, s. 379-380.

8 Z.Benedyktowicz, Portrety ,obcego” Od stereotypu do symbolu, Krakow 2000, s. 161.

3 R.Kfeczek, op. cit, s. 379.
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Protestanckie ruchy religijne sa postrzegane przez starowiercéw jako zagroze-
nie dla religii tradycyjnej, a ich dziatania ewangelizacyjne, wéréd nich publiczne
kazania oraz wykorzystywanie aktéw pomocy humanitarnej dla zjednywania sym-
patii mieszkancow wsi, sg interpretowane jako obtudne i agresywne. Ten sprzeciw
jest w pewnej mierze reakcja na widoczne wsréd mtodego pokolenia staroobrze-
dowcow sympatyzowanie z protestantyzmem. Dyskurs dotyczacy kwestii wyboru
wiary i potencjalnej konwersji znaczaco rézni sie w zaleznosci od pokolenia: o ile
osoby starsze i dojrzate na ogét traktuja zmiane wyznania jako grzech i przejaw
stabosci charakteru, o tyle wsréd mtodziezy dostrzec mozna proby kierowania sie
w wyborze wyznania kategoriami $wieckimi, a wiec przede wszystkim korzysci, czy
to materialnej czy duchowe;j.

Podobne relacje staroprawostawia z ewangelikalizmem majg miejsce w Sta-
nach Zjednoczonych, lecz tam nie s one tak wyostrzone z racji wielokulturowosci
amerykanskiej rzeczywistosci.

Wspdlnoty staroprawostawne najlepiej rozwijaja sie w otoczeniu polikonfesyj-
nym, gdzie ma miejsce swoista rownowaga miedzy réznymi wyznaniami, a Cer-
kiew prawostawna, caty czas dazaca do likwidacji zboru starowierskiego poprzez
wchtoniecie, nie jest dominujaca. Nic tez dziwnego, ze najsilniejsze wspodlnoty bez-
popowskie znajduja sie w Rydze i Wilnie, miastach wielokulturowych. Pomorskie
$rodowisko wyspowo-diasporalne z Suwalszczyzny i Mazur ma w tych wspélno-
tach oparcie.

Tam gdzie ,wyspy” starowierskie otoczone sg bardzo ekspansywnga wiekszoscia,
tam traca wiele ze swoich cech, szczegdlnie kulturowych. Pomorcy z Suwalszczy-
zny i Inflant, ktérzy na przetomie wiekéw XIX i XX wyemigrowali do Stanéw Zjedno-
czonych (Erie, Detroit, Millville, Marianna), juz w potowie XX w. w znacznym stopniu
utracili jezyk rosyjski, nie méwiac juz o znajomosci liturgicznego cerkiewno-sto-
wianskiego®. W 1978 r. zbo6r pw. Narodzenia Panskiego w Erie podzielit sie na tych,
ktérzy wprowadzili jezyk angielski do liturgii i mniejszos¢, ktéra pozostata przy cer-
kiewno-stowianskim. Ci pierwsi w 1983 r. przystapili do jednowierstwa w ramach
Rosyjskiej Prawostawnej Cerkwi za Granica*'.

Jak z powyzszego wynika podstawowa baza tozsamosci wspdlnot staropra-
wostawnych byfa religia i to ona przy kontaktach z innowiercami byta najbardziej
strzezona. Chroniono te sfere przed obcymi wptywami, szczegélnie tymi, ktére ba-
zowaty na pokrewienstwie konfesyjnym. Bywato, ze najwiekszym, przeciwnikiem
ideowym nie byt muzutmanin czy zyd, ale prawostawny lub przedstawiciel innego
sogtasija i totku staroobrzedowego.

] D. Holdemann, Amerykanizacja starowierskich emigrantéw, z angielskiego przetozyt Michat Pasternak, ,Swiat
Inflant” 2014, nr 5, s. 3-6.

1 |dem, Wspdtczesnos¢ amerykariskich bezpopowcdw, z angielskiego przetozyt Michat Pasternak, ,Swiat Inflant”
2014,nr5,5.6-11.
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WEWNETRZNE POGRANICZE Z ATEIZMEM | INDYFERENTYZMEM

KONSUMERYCZNYM
Tak jak od narodzin staroprawostawia pojawiato sie w jego wnetrzu pogranicze

z poganstwem, tak od potowy XX w., z intensyfikacjg w XXI w., gdyz wéwczas Rosja
po raz kolejny otworzyta sie na $wiat, w rzeczywistos¢ staroprawostawna zaczat
whnikac ateizm, a w szczegdlnosci indyferentyzm konsumeryczny* oraz egzysten-
cjalny nihilizm, bedacy ich wypadkowa. Te formacje filozoficzno-kulturowe zaczety
podwazac religijno-bytowy uktad zycia oparty na tradycyjnym etosie staroprawo-
stawnego chrzescijanina:

- gorliwos¢ w stuzbie Bozej,

- autentycznos¢, jednoznacznosé,

- nonkonformizm,

- ascetyzm zycia,

- pracowitosc¢ (chrzescijanska etyka pracy jako stuzby Bogu),

- uczciwos¢, prawdomownosé,

- powsciagliwos¢ w gestach i mowie,

- religijno-bytowy (naturalny) ukfad zycia,

- mir domowy wraz z naturalna hierarchig wewnatrz rodziny (patriarchalizm),

- wielodzietnos¢,

— zasady hierarchii i autorytetu w zyciu rodzinnym i spotecznym,

- troska o zdrowie, umiarkowanie w jedzeniu i piciu, trzezwos¢, unikanie sytuacji
grozacych zdrowiu (np. nikotynizm, narkomania, alkoholizm), lekkostrawna die-
ta (liczne posty),

- unikanie nadmiernego komfortu i rozrywek, wybiércze korzystanie z osiggniec
cywilizacyjnych, wstrzemiezliwos$¢ w uzywaniu $wiata, nieprzywigzywanie zbyt
wielkiej wagi do débr doczesnych,

- chrzescijariska mitos¢ innych ludzi, troska o chorych i ubogich, gtéwnie wspot-
wyznawcow,

- troska o wspdlne dobro, szczegdlnie o Koscidt, oraz o dobro wspotwyznawcédw,

- rodzinna i spoteczna samopomoc, negacja egoizmu, solidarno$¢ grupowa, silne
zintegrowanie grupy,

- dzielenie sie bogactwem i pomysinoscia,

- unikanie negatywnych ocen innych ludzi,

- unikanie sporéw i ktétni, z wyjatkiem sporéw dogmatycznych,

- unikanie przemocy, bierny opér, ucieczka jako reakcja na zewnetrzny atak,

- fagodnos¢ charakteru objawiajaca sie delikatnoscia wypowiedzi, czyli czestym
wystepowaniem hipokrystykow.

4 Ateistyczno-konsumeryczne spustoszenie charakterystyczne jest dla wszystkich grup religijnych w bytym
ZSRR.
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Stroje $wiateczne staroprawostawnej rodziny;
fot. archiwum autora
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Nastawnik fiedosiejewski z kacejg na terenie Klasztoru Prieobrazenskiego w Moskwie;
fot. archiwum autora
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Coraz czesciej po wygladzie, stroju, zachowaniu i postepowaniu trudno obecnie
poznac starowierca. Jednosc¢ swiatopogladowa zostata rozbita, podobnie jak w in-
nych wyznaniach na sacrum i profanum.

Od momentu otwarcia sie polskich starowiercow na $wiat zewnetrzny,
a proces ten — najpierw w formie akomodacji, potem adaptacji, a nastepnie
czesciowej asymilacji - zaczat zachodzi¢ juz w Il Rzeczypospolitej, w obycza-
jowosci tego Srodowiska $cieraja sie dwie przeciwstawne tendencje. Jedna to
zachowanie tradycji ojcow, tym bardziej ze posiada ona konotacje religijna
i wigze sie z ideg braku podziatu rzeczywistosci na sacrum i profanum. Druga
tendencja to przystosowanie sie do zewnetrznej kultury, a zwtaszcza do cywi-
lizacji materialnej.

Dominujace we wspodtczesnym Swiecie tendencje sekularyzacyjne i indywi-
dualistyczne, pluralizm, liberalizm i konsumpcjonizm powoduja, ze pewna liczba
wiernych wyrzeka sie dziedzictwa tozsamosci chrzescijanskiej. Wytwarza sie tozsa-
mosc eklektyczna — usystematyzowana i zunifikowana, a rownoczes$nie niejedno-
rodna, ztozona ze sprzecznych aksjologicznie i poznawczo elementéw*. Ma miej-
sce spoteczne i kulturowe wyalienowanie, oderwanie od otoczenia spotecznego,
od chrzescijanskiego systemu wartosci, od lokalnego kontekstu. Pewna cze$¢ mto-
dych starowieréw w Polsce ulega juz temu procesowi.

~Podwazanie wspdélnotowego statusu jednostki, oderwanie od jej grupy, od
dziedzictwa, tradycji, rodziny, kultury pochodzenia a takze «odciecie» jej od trans-
cendencji spowodowato jej dezorientacje, samotnos¢ i zubozenie. Zdeprecjono-
wanie motywacji, polegajacej na realizowaniu wartosci spoza «ja», ponadindywi-
dualnych i pozajednostkowych, w efekcie zablokowato rozwdj osobowy jednostki,
koncentrujac jg na sobie i na wtasnej samorealizacji. Jednostki w kulturze indywi-
dualizmu zamiast rozwija¢ sie w byt osobowy, tzn. realizowac sie poprzez zdolnos¢
poznania lub mito$¢, zamiast realizowac wartosci — realizuja siebie. Nawet w tej sa-
morealizacji napotykajg przeszkody w postaci niezdolnosci definiowania wiasnych
potrzeb, niemoznosci rozpoznania swoich motywacji i koniecznosci pozostawania
w granicach wiasnej immanencji. Brak otwartosci ku czemus spoza «ja», brak préb
przekraczania (autotrescendowania) wkasnego «ja» w kierunku obiektywnych war-
tosci fiksuje jednostke na sobie, powoduje narcystyczne zaabsorbowanie sobg, za-
trzymuje w rozwoju, zamyka na $wiat"+,

Wspétczesna miodziez starowierska jest zdystansowana do wihasnej grupy wy-
znaniowej, cho¢ nie odzegnuije sie od niej. Potrafi oceni¢, czesto krytycznie sytuacje
w niej panujaca. Nie zna jednak zbyt dobrze doktryny staroprawostawnej, nie prze-
strzega rygorow okotoreligijnych, a wiec grozi jej indyferentyzm religijny, jesli nie

4 ). Kociuba, Kryzys tozsamosci a kryzys kulturalny, [w:] Dialog kultur, cywilizacji i religii, red. H. Czakowska
i M. Kucinski, Bydgoszcz 2011, s. 184.
“ Ibidem, s. 187.
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zupetna laicyzacja, ktorej z kolei sprzyjaja wspotczesne mozliwosci komunikacyjne
oraz wszechpanujacy konsumpcjonizm.

Z pokolenia na pokolenie tendencja przystosowania sie do kultury zewnetrz-
nej jest silniejsza, tym bardziej ze specyfika zycia w srodkowoeuropejskim, ge-
sto zaludnionym kraju, raczej nie toleruje ,izolatéw”. Takze specyfika wiekszo-
sciowej czyli polskiej, unifikacyjnej, szczegolnie jesli idzie o religie i obyczaje
z nig zwigzane, mentalnosci narodowej nie sprzyja odmiennosciom. Wprawdzie
w pierwszym dziesiecioleciu XXI w. osoby uprawiajace ideologicznie okreslony
indyferentyzm konsumeryczny i pluralizm obyczajowy zdajg sie akceptowac
sizolaty” oraz r6zne odrebnosci, lecz sSrodowisko polskich starowiercéw juz tak
daleko zaszto w przebudowie swojej obyczajowosci, a co za tym idzie i mental-
nosci, aby zwrot do tradycji byt mozliwy. Powrotowi temu nie sprzyja w Polsce
rozproszenie wyznawcow, ciggte spory wewnetrzne i coraz mniejsza liczebnos¢
zboréw. Odchodza starsze, mocno przywigzane do tradycji pokolenia, ktore
W przywiazaniu tym sa bardzo radykalne co z kolei odstrecza mtodych. Ksztat-
tuje sie nowa tozsamosc.

,Objawem obecnego procesu integracji z otoczeniem, asymilacji i akumulacji
jest zarowno odchodzenie wyrazniej czesci starowierskiego srodowiska od staro-
prawostawia, jak i od rosyjskosci. Coraz wiecej starowieréw uwaza sie za Polakow
pochodzenia rosyjskiego, a nie Rosjan mieszkajacych w Polsce, cho¢ sa oczywiscie
tacy, ktérzy zwiazek z Polska ograniczaja tylko do obywatelstwa. W swiadomosci
niektérych, problem narodowosci nie istnieje; nie chca jednak - jak to w innych
czesciach $wiata bywa - okreslac sie w tym zakresie jako starowierzy, bowiem raz
ze presja katolicka jest ogromna, dwa ze od pewnego czasu religia w Polsce stata
sie sprawg osobista. Niemniej jednak pewna cze$¢ starowiercéw nadal deklaruje
narodowos¢ rosyjska oraz nie ukrywa swojego wyznania”*.

W istocie zaréwno w swiecie wewnetrznym starowierca, jak i wewnatrz wspol-
noty starowierskiej pojawit sie nowy obszar pogranicza chrzescijanstwa z innymi
systemami religijnymi, swiatopogladowymi i guasi-religijnymi. Obszar ten posze-
rza sie, pogtebiajac niejednorodnos¢ zaréwno osobowosci przecietnego wyznaw-
cy, jak i wspdélnoty wyznawcédw. Powstaje nowa jakos¢, w ktdrej tradycyjne ,jadro
religijne” nie dos¢, ze jest coraz bardziej Sciesnione, ale pojawiaja sie na nim pierw-
sze rysy. Proces ten ma wiele cech indyferentyzmu religijnego.

PODSUMOWANIE
Wewnetrzne i zewnetrzne granice chrzescijaristwa w sferze staroprawostawia,
cho¢ znacznie pilniej strzezone niz w innych wyznaniach chrzescijafiskich, wbrew

4 S, Pastuszewski, Przemiany toZzsamosci staroobrzedowcdw w Polsce po Il wojnie swiatowej, (w:) Idea wielo-
kulturowosci jako wyznanie, red. H. Czakowska i M. Kucinski, Bydgoszcz 2015, s. 140-141.
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ideowym deklaracjom apologetéw tego wyznania, od samego poczatku nie byty
szczelne wobec elementéw poganskich, ktére wraz z elementami chrzescijanski-
mi utworzyty ostatecznie oryginalny fenomen etnoreligijny. Fenomen ten, obro-
niwszy sie przez trzy wieki przed dywergencja tresci i form innych religii i wyznan,
zdaje sie od potowy XX w. by¢ bezradny wobec ogélnoswiatowej inwazji laicyzacji
i indyferentyzmu konsumerycznego. Wyrézniajaca go zaréwno w sferze osobowej,
jak i wspolnotowej jednorodna przestrzen sacrum zawezita sie i ustapita przestrze-
ni profanum. Pojawita sie, w innych wyznaniach istniejaca juz znacznie wczesniej,
coraz wyrazniejsza granica miedzy obydwoma porzadkami. Chrzescijanin staro-
prawostawny bywa chrzescijaninem w cerkwi lub w molennie, nie zawsze w domu.
Jest chrzescijanstwem nie na co dzien, ale od swieta. Jego duchowos$¢ coraz dalsza
jest duchowosci biblijnej i tradycyjnie rosyjskiej, a coraz blizsza duchowi zglobali-
zowanego $wiata.

Jesdli mozna moéwic¢ o granicach z innymi religiami i systemami Swiatopogla-
dowymi, w tym guasi-religijnymi w odniesieniu do osoby czy wspdlnoty oséb
(rodzina, zb6r, parafia, Koscidt), to na pewno nie sg one scisle okreslone i szczel-
ne, jak réwniez trwale zarysowane. Szeroko pojeta globalizacja réwniez ostabia
te granice.

Staroprawostawie, liczace obecnie 3 miliony wiernych w 30 krajach $wiata, za-
czyna podlegac takim samym procesom degradacji, a przynajmniej dewolucji jak
inne wyznania chrzescijanskie.



Dmitriy Panto (Gdansk)
Muzeum Il Wojny Swiatowej w Gdansku

PIERWSZA WIZYTACJA KANONICZNA
BISKUPA JANA CIEPLAKA NA SYBERII

ABSTRACT:

The canonical visit of the Catholic bishop Jan Cieplak was expected in Siberia and the Far East in
the early nineteenth century. He was greeted joyfully, enthusiastically and solemnly in all parishes. In
addition to the sacrament of confirmation and ordination of temples, Bishop Cieplak first drew atten-
tion to the needs of simple believers, for whom this visit was an important strengthening of their faith.
The visit to Catholic parishes in Siberia and the Far East ended in Moscow on September 21, 1909. Du-
ring the visit, the bishop visited 41 cities and traveled thousands of kilometers. His means of transport
was not only a railway wagon, but also often horse-drawn carts and even a sleigh.

KEYWORDS:
Russia, early 19th century, Siberia, bishop Jan Cieplak, canonical visitation.

Do kwestii, dotyczacej zatozenia diecezji na Syberii w Watykanie powrécono
od razu po tym, jak sytuacja rewolucyjna w Rosji uspokoita sie. W swojej depeszy
z4 marca 1908 r. Siergiej Dmitriewicz Sazonow, nastepca Izwolskiego, zauwazyt, ze
podczas rozméw w Watykanie, dotyczacych nominacji biskupa do Diecezji Wilen-
skiej, generalny sekretarz Watykanu, kardynat Raffaelo Merri del Val podniést kwe-
stie utworzenia diecezji na Syberii. Sazonow w odpowiedzi na te prosbe podkreslit,
ze rzad imperatorski nie jest przeciwny utworzeniu episkopatu na Syberii, dlatego
ministerstwo mogtoby przedstawi¢ projekt diecezji i przedtozy¢ ten projekt do roz-
patrzenia w Dumie, ktéra by¢ moze nie przyjmie tej propozycji. Biorac pod uwage
powyzsze, Sazonow zaproponowat, aby biskup Eduard von Ropp przekazat Stolicy
Apostolskiej prosbe o ponowne przeniesienie go do diecezji w Tyraspolu, gdzie
w owym czasie biskupem byt Josef Kef3ler', co w rezultacie doprowadzitoby do

Keccnep Mosed Anownsuin (Josef Aloisius KeBler) (12 (24) sierpnia 1862, wies Ostrogowka (Luj) Nowouzienskiej
prowingji w Samarskiej guberni - 10 grudnia 1933, Zinnowitz, na Uznam, Niemcy), piaty biskup diecezji rzym-
skokatolickiej w Tyraspolu (1904-1929). Urodzony w rodzinie kolonistow niemieckich. Wyksztatcenie pod-
stawowe zdobyt w szkole ziemskiej. Ukoriczyt seminarium przygotowawcze i Tyraspolskie rzymskokatolickie
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tego, ze jeden z biskupéw bytby wolny. | wiasnie ten wolny biskup mogtby zostaé
przysztym duszpasterzem katolikdw w nowo utworzonej diecezji2. Kardynat del Val
wystuchat tej propozycji i obiecat, ze przedstawi ja Ojcu Swietemu, podkreslajac,
ze Watykan nie zyczy sobie wigza¢ losu biskupa von Roppa z diecezjg na Syberii.
Pod koniec rozmowy Sazonow podkreslit, ze nie moze on jednak ztozy¢ oficjalne-
go whniosku i obietnicy, ze imperator nie zmieni kardynalnie swojego zdania w tej
sprawie?,

Metropolita Mohylewski wiedziat o sytuacji katolikow syberyjskich i widzac,
w jaki sposéb wtadze imperatorskie chca pomagacé w powstatej sytuacji, znajdu-
je wlasne wyjscie z sytuacji, to jest zorganizowanie pierwszej wizytacji kanonicz-
nej parafii za Uralem. Do tego czasu ta cze$¢ Imperium Rosyjskiego nie widziata
biskupa katolickiego. Jako pierwszy rozpoczat przygotowanie kanonicznej wizy-
tacji Metropolita A. Wnukowski*. W grudniu 1908 r. rozpoczeta sie oficjalna kore-

seminarium duchowne w Saratowie. W 1889 ukonczyt katolickg akademie duchowna w Sankt-Petersburgu,
zdobyt stopier magistra teologii. Swiecenia kaptariskie otrzymat 4 (16) marca 1889. W latach 1889-1991 —
wikariusz soboru katedralnego i profesor jezyka tacinskiego w Saratowskim rzymskokatolickim seminarium
duchownym. W latach 1891-1995 — administrator parafii w Symferopolu, od lata 1895 do 1899 — proboszcz
parafii we wsi Zulc, od 15 wrzesnia 1899 do 1903 - w Kiszyniowie. Za wstawiennictwem biskupa von der
Roppa w 1903 r. mianowany na inspektora Saratowskiego rzymskokatolickiego seminarium duchownego.
Od 1904 - kanonik Tyraspolskiej kapituty. 7 (20) kwietnia 1904 mianowany na biskupa Diecezji Tyraspolskiej,
28 pazdziernika (10 listopada) tego samego roku miata miejsce jego $wiateczna intronizacja w cerkwi $w. Ka-
tarzyny w Sankt-Petersburgu. Dzieki dziatalnosci Kesslera w Saratowie ukoriczono budowe nowego budynku
seminarium, ktéry wkrotce zostat przemianowany na gimnazjum. Kessler zatozyt towarzystwo religijno-edu-
kacyjne i nabyt typografie do wydawania katolickiego pisma religijnego. Kessler dwukrotnie byt w Rzymie;
w latach 1905 i 1911 brat udziat w zjezdzie biskupow w Sankt-Petersburgu; w 1913 odwiedzit Wieden, gdzie
uczestniczyt w pracach 23 Miedzynarodowego Zjazdu Eucharystycznego. W 1905 Kessler ztozyt do rzadu me-
morandum z prosba o pozwolenie na swobodne kontakty ze stolica papieska, zniesienie réznych ograniczen
dotyczacych dziatalnosci organizacji katolickich, dopuszczenie dziatalnosci kobiecych i meskich zakonéw ka-
tolickich na terenie diecezji w Tyraspolu. W czasie swojego zarzadzania diecezjg Kessler konfirmowat okoto
75 tys. 0séb i wyswiecit 31 swigtyn, w tym cerkiew sw. Klemensa w Odessie (1914). 14 sierpnia 1917 Kessler
odprawit swoja ostatnia msze w soborze katedralnym w Saratowie, po czym rezydencja biskupa tyraspolskie-
go zostata przeniesiona z Saratowa do Odessy. 20 stycznia 1920 Kessler opuscit Odesse i wyjechat do kolonii
Krasna w Besarabii, ktéra w tym czasie nalezata do Rumunii, lecz formalnie jeszcze byta zaliczana do diecezji
Tyraspolskiej. Od stycznia 1922 Kessler razem z ksiedzem katolickim N. Majerem wyjechat do USA w celu zbie-
rania daréw dla gtodujacych. Podczas zbierania srodkéw poprzez Amerykariska Administracje Pomocy (APA)
dla gtodujacych rosyjskich Niemcdw wystano produkty zywnosciowe na kwote 32 tys. dolaréw. Dekretem
Papieza Piusa XI,Quo aptius”z 10 marca 1926 zostata odwotana jurysdykcja Kesslera w stosunku do diece-
zji Tyraspolskiej. 27 listopada 1929 zrzekt sie obowigzku kierowania diecezja. 23 stycznia 1930 Kessler zostat
mianowany tytularnym arcybiskupem bosforskim in partibus infidelium (,w kraju niewiernych”). Po powrocie
z USA mieszkat w Zinnowitz na Uznam, Niemcy. Napisat ksigzke o historii Tyraspolskiej diecezji Geschichte der
Di¢zese Tyraspol (Dickinson, 1930). Zmart 10 grudnia 1933 w Zinnowitz. Pochowany, zgodnie z testamentem,
w cerkwi na cmentarzu w Ornbaum (Bawaria) obok biskupa F. Zottmanna.

2 W. Masiarz, Projekt utworzenia biskupstwa katolickiego w Tomsku na Syberii na przetomie XIX-XX wieku, [w] Po-
lacy w nauce i kulturze Tomska oraz Syberii Zachodniej, Wroctaw 2008, s. 289.

®  RPAHF821 Op.150R.123 L. 38.

4 AnonnuHapwi BHykoBckuit (nonbc. Apolinary Wnukowski; 23 czerwca 1848, Chocim — 21 maja 1909, Sankt-
-Petersburg) — rosyjski biskup katolicki, dwunasty arcybiskup mohylewski. Urodzony w 1848 roku, w 1865
roku wstapit do seminarium w Kamiericu Podolskim, ktére po dwéch latach zostato zamkniete. Kontynuowat
nauke w Zytomierzu i Petersburgu (Imperatorska Rzymskokatolicka Akademia Duchowna). Akademie
duchowna w stolicy ukonczyt w stopniu magistra teologii. 15 czerwca 1872 r. otrzymat $wiecenia kaptaniskie,
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spondencja z administracja imperatorska, dotyczaca pozwolenia na przeprowa-
dzenie wizytacji kanonicznej i zatwierdzenie planu podrézy. Pozwolenie udato
sie otrzymac stosunkowo szybko, poniewaz metropolita Wnukowski wykorzystat
sytuacje i osobiscie poprosit o pozwolenie na wizytacje na audiencji u imperato-
ra. Plan wizytacji, na ktéra planowat wyruszy¢ Metropolita Wnukowski, wygladat
nastepujaco: Sankt Petersburg, Wotogda, Wiatka, Perm, Jekaterynburg, Czelabinsk,
Kurgan, Pietropawtowsk, Omsk, Kairisk, Nowonikotajewsk, Ob, Tajga, Tomsk, Ma-
riinsk, Aczynsk, Krasnojarsk, Kainsk, Niznieudinsk, Irkuck, Wirechnieudinsk, Czyta,
Srietinsk, Blagowieszczensk, Chabarowsk, Nikotajewsk, Aleksandrowsk na Sacha-
linie, Wtadywostok, Nikofaj-Ussuryjski, Harbin, Spasskoje, Timofiejewka, Tobolsk,
Tiumen, Czelabinsk, Ztatoust, Ufa, Samara, Symbirsk, Riazan, Moskwa, Sankt Peters-
burg®. Zgodnie z danymi za rok 1908 na Syberii mieszkato okoto 200 000 katolikbéw
i 50 000 katolikéw, nieobjetych regularnym zyciem religijnym (niepraktykujacych).
Na terenie Syberii znajdowato sie 31 kosciotéw parafialnych i 14 kaplic oraz 20 do-
mow modlitwy, w ktorych pracowato okoto 40 ksiezy i 1 kapelan wojskowy okregu
amurskiego®.

Wiosna 1909 r. wszystko juz byto gotowe do drogi, jednakze wiek i stan zdro-
wia Metropolity Wnukowskiego nie pozwolity mu wyruszy¢ w tak daleka po-
dro7’. Lekarze ostrzegali, ze moze nie podotac trudom tej podrézy. Lecz na zmia-
ne wizytacji byto juz zbyt pézno, trasa byta przygotowana i syberyjskie parafie
otrzymaty informacje o wizytacji oraz rozpoczely przygotowania do niej. Dlatego
Metropolita postanowit w zamian wystac z wizytacja kanoniczna swojego bisku-
pa - sufragana Jana Cieplaka®. Obawy lekarzy byly uzasadnione, Metropolita

stuzyt jako profesor, potem rektor Zytomierskiego Seminarium Duchownego. 24 kwietnia 1904 r. mianowany
na biskupa Ptocka. Wyswiecenie na biskupa odbyto sie 13 listopada 1904 roku. W 1905 r. zmart metropoli-
ta mohylewski, Jerzy Szembek, jednak kandydatury nowego metropolity przez dtugi czas nie udawato sie
uzgodnic¢ z powodu zawirowan spotecznych i politycznych w Rosji, zwiazanych z rewolucjg 1905 r. Adminis-
tratorem archidiecezji w latach 1905-1908 nie po raz pierwszy i nie ostatni raz zostat mianowany biskup Ste-
fan Denisiewicz. W koricu 16 czerwca 1908 r. nowym arcybiskupem-metropolita mohylewskim zostat wybra-
ny Apolinary Wnukowski. Rzad rosyjski zatwierdzit te nominacje. 23 listopada 1908 r. odbyta sie intronizacja
nowego metropolity w Sankt Petersburgu, jednak zaledwie pdt roku pdzniej metropolita Wnukowski zmart.
Historia pamieta go jako cztowieka utalentowanego, lecz cichego i chorowitego, ktdry niczym szczegdlnym
w zarzadzaniu diecezja sie nie wykazat.

F. Rutkowski, Arcybiskup Jan Cieplak, Warszawa 1934, s. 57.

Wiadomosci Archidiecezjalne’, Petersburg 1910, nr 9, s. 231.

Jego ekscelencja ksiadz Apolinary Wnukowski. Biskup Ptocki, Ptock 1904, s. 10.

Jan Feliks Cieplak (ur. 17 sierpnia 1857 w Dabrowie Gérniczej, zm. 17 lutego 1926 w Passaic w stanie New
Jersey) — arcybiskup nominat wilenski, sufragan mohylewski, Stuga Bozy Kosciota katolickiego. Urodzit w dw-
czesnej wsi Dabrowa w powiecie bedziriskim jako syn Jacentego Cieplaka, gérnika z kolonii Reden i Julii z Bu-
gajskich. Ochrzczony zostat 23 sierpnia 1857 w kosciele sw. Tréjcy w Bedzinie, otrzymujac imie Jan Chrzciciel.
W latach 1869-1873 uczyt sie w gimnazjum klasycznym w Kielcach, a nastepnie studiowat w tamtejszym
seminarium duchownym, ktére ukoriczyt w 1878. W 1882 ukonczyt Akademie Duchowna w Petersburgu.
Swiecenia kaptanskie otrzymat 24 lipca 1881. Zostat adiunktem na tejze akademii, wyktadat archeologie bi-
blijng, liturgie, teologie moralna, uczyt tez spiewu koscielnego. W 1901 otrzymat stopieri doktora teologii za
rozprawe De momento, quo transsubstantiatio in Augustissimo Missae Sacrificio peragitur. 7 grudnia 1908
zostat w Petersburgu konsekrowany na sufragana mohylewskiego. W 1909 r. poswiecit nowo powstaty kosciot
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Wnukowski umiera w 1909 r. i na wizytacje wysyta Jana Cieplaka administrator
diecezji Stefan Denisiewicz®.

Wizytacja rozpoczeta 17 kwietnia 1909 r. Wtasnie w tym dniu Jan Cieplak ze
swoja delegacja wyruszyt pociggiem pospiesznym z dworca w Sankt Petersburgu.
Na poczatku wizytacji biskupowi towarzyszyto trzech ksiezy: kanonik Zygmunt
tozinski'® — inspektor i profesor seminarium w Petersburgu, ojciec Marcin Wectaw
- kapelan szkot litewskich w Rydze oraz ojciec Kazimierz Skrynda, narodowosci to-
tewskiej. Wybor tych ksiezy byt konieczny, dlatego, ze po drodze trzeba byto prze-
mawiac do wiernych w réznych jezykach: litewskim, totewskim, polskim, niemiec-
kim. Po drodze do biskupa dotaczyli jeszcze dwaj ksieza, ojciec Andrzej Bujewicz"
zastepca przeora kosciota swietej Katarzyny w Sankt Petersburgu i ojciec Justyn
Parnaijtis, ktory dotaczyt w Tomsku'2.

parafialny Polonii w Harbinie, pod wezwaniem sw. Stanistawa. Wielokrotnie karany przez wiadze rosyjskie za
wygfaszanie patriotycznych kazan i udziat w manifestacjach narodowych. Od 6 sierpnia 1914 zostat admi-
nistratorem archidiecezji mohylewskiej. Po rewolucji lutowej w 1917 uczestniczyt w posiedzeniach Komisji
Likwidacyjnej do spraw Krolestwa Polskiego. 29 kwietnia 1919 zostat arcybiskupem tytularnym Ochrydy. Jako
najstarszy ranga przedstawiciel kosciota rzymskokatolickiego w ZSRR byt dwukrotnie aresztowany w latach
19201 1922. W dniach 21-25 marca 1923 sadzono go w Moskwie na procesie pokazowym. Wraz z 14 innymi
duchownymi zostat skazany na kare $mierci za ,podzeganie do buntu poprzez zabobony”. Pod naciskiem
Swiatowej opinii publicznej i po ostrzezeniu ze strony rzadu polskiego wyrok zamieniono na 10 lat wiezienia.
W 1924 wydalono go z ZSRR i przez Ryge udat sie 12 kwietnia 1924 do Polski. Odznaczony Wielka Wstega Or-
deru Odrodzenia Polski (1925). 14 grudnia 1925 zostat wyznaczony na arcybiskupa Wilna, zmart jednak przed
objeciem stanowiska. 16 marca 1926 pochowany zostat w katedrze wileriskiej. W pogrzebie uczestniczyt Pre-
zydent RP Stanistaw Wojciechowski. Od 23 czerwca 1952 w Rzymie toczy sie proces przygotowawczy do
beatyfikacji Stugi Bozego Jana Cieplaka.

° M. Jefimowa, Wiara poprzez wieki, Wtadywostok 2007, s. 96.

10 Zygmunt tozirski herbu Lubicz (ur. 5 czerwca 1870 Boracinie koto Nowogrodka, zm. 26 marca 1932 w Pirisku)
- polski duchowny rzymskokatolicki, biskup minski w latach 1917-1925, Stuga Bozy Kosciota katolickiego, bi-
skup pinski w latach 1925-1932. Po ukoriczeniu Akademii Duchownej w Sankt Petersburgu, 23 czerwca 1895
przyjat swiecenia kaptanskie. Za dziatalnos¢ niepodlegtosciowa zostat 17 listopada 1898 skazany przez wia-
dze rosyjskie na 3 lata odosobnienia w klasztorze w Aglonie na totwie. W 1905 zostat proboszczem katedry
w Mirisku. W 1906 zostat wyktadowca Pisma $w. i jezyka hebrajskiego w petersburskiej Akademii Duchownej.
W latach 1909-1911 towarzyszyt biskupowi Janowi Cieplakowi w jego wizytach duszpasterskich w para-
fiach imperium Rosyjskiego. 2 listopada 1917 mianowany biskupem diecezjalnym mirnskim i konsekrowany
23 lipca 1918 w Warszawie. Od grudnia 1918, po wkroczeniu bolszewikéw do Miriska, ukrywat sie w przebra-
niu u okolicznych chtopdw. W sierpniu 1919, po odbiciu Minszczyzny przez Wojsko Polskie, powrdcit do swo-
jej diecezji. W czasie drugiej okupacji bolszewickiej pozostat na swoim stanowisku, pietnujac spowodowang
terrorem ateizacje i niszczenie dobr kulturalnych. W 1920 r. byt cztonkiem Rady Polskiej Ziemi Minskiej. Po
powotaniu Biatoruskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej zostat 1 sierpnia 1920 r. aresztowany pod zarzu-
tem dziatalnosci kontrrewolucyjnej. Odmowit wéwczas podpisania deklaracji lojalnosci i zostat po 10 dniach
sledztwa uwolniony. Aresztowany ponownie 4 wrzesnia, osadzony w wiezieniu na Butyrkach w Moskwie.
Uwolniony po 11 miesigcach dzieki staraniom rzadu Il Rzeczypospolitej. 2 grudnia 1925 mianowany pierw-
szym ordynariuszem pifiskim, zamieszkat w Nowogrédku. Zmart w opinii Swietosci w Pirsku i zostat pocho-
wany w miejscowej katedrze.

" R.Hankowska, Koscict Swietej Katarzyny w Sankt Petersburgu, Warszawa 1997, s.124.

12 Justin Parnajtis 1861-1917. Ojciec Justin byt pochodzenia chtopskiego, pochodzit z guberni suwalskiej.
Ukonczyt seminarium w Sejnach, $wiecenia otrzymat w 1886 r. W latach 1883-1886 studiowat w Akademii
Duchownej w Sankt Petersburgu. Od 1902 r. byt wyktadowca w Akademii. Od 1895 do 1896 r. byt na zestaniu
administracyjnym w Twerze. Kapelan w Taszkiencie w latach 1902-1910, 1910-1917.
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Oto jak opisuje to wazne wydarzenie gazeta,Goniec Wilenskij” w artykule Pierw-
sza wizyta biskupa na Syberii: ,W historii kosciota katolickiego to pierwsza wizyta
biskupa na Syberii i na Zabajkalu, bez watpienia wydarzenie na wielka skale. Na
przestrzeni 12.521.719 kilometréw kwadratowych. To wiecej niz siedmiokrotnos¢
terenu Wegier, Niemiec i Francji razem wzietych (zaledwie 1.702.725 km kw.) i Zaden
z biskupoéw katolickich nie odwiedzat 80.000 katolikéw rozrzuconych wsrdéd pieciu
milionéw miejscowych mieszkancow wszelkiej wiary i obyczajéw. | nie wydarzyto
sie to z winy mohylewskich biskupdw, do ktérych nalezy ta cze$¢ winnicy Panskiej,
ale z powodu zbiegu nieprzyjemnych okolicznosci. W ostatnich kilkudziesieciu la-
tach arcybiskup Mohylewski, Simon, ktory tylko podjat decyzje o przeprowadzeniu
wizytacji Syberii, od razu zostat pozbawiony godnosci i zostat wygnany. Arcybisku-
pi Ktopotowski i Szembek przedwczesnie zmarli, a ostatni arcybiskup Wnukowski,
juz rozestat okdlnik w ubiegtym roku o zamiarze przeprowadzenia wizytacji i nagle
zachorowat smiertelnie. W jego imieniu wyruszyt z Petersburga ojciec biskup Jan
Cieplak, od razu po Wielkanocy w kwietniu 1909 roku, w towarzystwie 5-ciu ksiezy,
wsrdd ktorych wszyscy znali jezyk polski i rosyjski, i précz tego, co najmniej jeden
z nich postugiwat sie jezykiem niemieckim, litewskim i fotewskim. Rzad rosyjski na
caly czas podrézy oddat do dyspozycji biskupa i towarzyszacych mu duchownych
wagon pierwszej klasy. To byto autentycznym wsparciem, poniewaz wielu katoli-
kéw z powodu braku czasu mogto zobaczy¢ biskupa wylacznie w wagonie...»™,

W przeddzien wizytacji po parafiach rozestano ankiety i instrukcje. W ankie-
tach, ktére zostaty wystane wczesniej, niektére z nich byly datowane 1905 r., byty
pytania, dotyczace stanu parafii, jej liczebnosci, jak rowniez opisujace zycie spote-
czenstwa parafialnego. Odpowiedzi na pytania powinny by¢ dane na tych samych
ankietach, podpisane przez proboszcza i podbite pieczecia cerkwi. Pod koniec tego
pisma arcybiskup wskazywat, ze o dacie wizytacji proboszcz zostanie powiadomio-
ny pézniej'. Do ankiet byfa réwniez dofaczona lista parafii, ktére odwiedzi biskup,
jak réwniez oredzie, ktére proboszcz powinien byt przeczytac w ciggu trzech tygo-
dni przed wizytacja. W pismie byta prosba o udostepnienie delegacji izby, w ktérej
mogtaby przenocowac. Nalezy zauwazy¢, ze wszystkie te instrukcje byty napisane
przez arcybiskupa Wnukowskiego i dlatego zawieraja nieaktualne dane, jak na przy-
ktad sktad jego delegacji istotnie sie r6znit od sktadu, ktéry wybrat sobie do pomo-
cy biskup Cieplak. Tylko kanonik tozinski i ojciec Wectaw byli na obu listach. Ojciec
arcybiskup réwniez zaproponowat swoje menu na okres wizytacji. Zwracajac sie
do proboszczéw, bardzo prosit, aby cate przyjecie byto bardzo skromne i nabozne.
Dlatego w instrukcji proponowano, aby na sniadanie byty: kawa lub herbata, z mle-
kiem, chleb, masto, ser lub kietbasa. Obiad powinien skfadac sie z trzech skromnych
i zdrowych dan z mozliwoscig otrzymania dokfadki, szklanki piwa lub niedrogiego

13 Goniec Wilenski” 1909, nr 8, s. 145.
4 APOOF348 Op.3R.37L3.
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stotfowego wina i filizanki kawy po obiedzie. Na kolacje proponowano przygoto-
wac to samo, co na $niadanie albo jedno lub dwa skromne dania. Wszystkie toasty
i bogate przyjecia powinny by¢ wykluczone w czasie wizytacji, poniewaz gtéwnym
celem wizytacji jest chwata Boga i ocalenie dusz ludzkich'. Trudno powiedzie¢, czy
proboszczowie spetnili prosbe arcybiskupa, poniewaz do nas dotarto bardzo mato
informacji o tym, jak przebiegata wizytacja. Wieksza czes$¢ informacji to artykuty
w miejscowych gazetach, ktore w wiekszosci opisywaty zewnetrzng strone wizyty.

W dokumentach parafii Omskiej zachowaly sie réwniez instrukcje, w jaki sposéb
bedzie wygladata liturgiczna strona wizytacji. Wejscie do cerkwi powinno byto od-
bywac sie zgodnie z Rzymskim Kanonem. Biskup zaktadat szaty pontyfikalne, w cza-
sie procesji w takt bicia wszystkich dzwonoéw byta $piewana piesn ,Kto sie w opieke
podda Panu Swemu”. Po wejsciu do cerkwi i modlitwie przed gtéwnym ottarzem pro-
boszcza cerkwi, a potem biskupa, biskup razem z osobami towarzyszacymi zasiada
na tronie, ktéry powinien by¢ przygotowany w prezbiterium, skad zwraca sie do
wiernych z przemowa o celu i zadaniach wizytacji. Po tym, jak proboszcz odczytat
przygotowane na podstawie ankiet sprawozdanie o stanie cerkwi i parafii, biskup
udziela wszystkim wierzacym btogostawienstwa duszpasterskiego'®.

Jezeli od razu po btogostawienstwie powinna odby¢ sie procesja za umartych
na cmentarzu przy cerkwi, jak méwi instrukcja, to biskup przebiera sie w szaty za-
tobne i staje na czele tej procesji. Procesja taka powinna sie odbywac z przystanka-
mi i Spiewaniem responsoriéw oraz z innymi modlitwami, opisanymi w rytuale. Po-
wroét z procesji odbywa sie przez ottarz gtéwny w cerkwi, przy ktérym tez odmawia
sie ostatnig modlitwe - obrzed Zzatobny".

Jedli jednak od razu po procesji rozpoczyna sie zwiedzanie catej cerkwi, to bi-
skup ubiera odpowiednie ornaty i rozpoczyna zwiedzanie od oftarza gtéwnego i ta-
bernakulum. W czasie ogledzin okadza ottarz i tabernakulum, w czasie okadzania
asystenci spiewaja «Tantum Ergo». Po ogledzinach ottarza gtéwnego, wizytujacy
podchodzi po kolei do wszystkich oftarzy bocznych, konfesjonatéw, ikon i innych
przedmiotéw kultu. Biskup moze zapytac ksiedza o kazdy z tych przedmiotéw, na
co proboszcz powinien udzieli¢ wyczerpujacej odpowiedzi. Szczegdlnie szczegébto-
wo powinna by¢ obejrzana zakrystia, drogocenne puchary i szaty liturgiczne, ktére
sg tam przechowywane. Wszystkie te obrzedy odbywaja sie zgodnie z instrukcja,
dlatego po zapoznaniu sie biskupa z cerkwig i zakrystig, wraca on na tron i ogtasza
plan wizytacji na kolejne dni, aby wierni mogli w petni uczestniczy¢ we wszystkich
wydarzeniach zwigzanych z wizytacja biskupa w ich parafii.

Ksieza, ktérzy przybyli w delegacje razem z biskupem, powinni zaja¢ sie spo-
wiadaniem wiernych. Jak réwniez w sposdb szczegdlny zajac sie przygotowaniem
> APOO F348 Op.3R.37 L. 3 odwr.

'® APOO F348 Op.3R.37 L. 4.
7" APOOF348 Op.3R.37 L. 4.
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wiernych majacych zamiar przyja¢ sakrament bierzmowania, dla nich jeden z ksie-
zy obowiazkowo powinien poprowadzi¢ katecheze.

Drugi dzien wizytacji rozpoczynat sie od samego rana. Ksieza, ktérzy odprawili
msze $wiete powinni byli zaja¢ miejsca w konfesjonatach i wystuchiwac spowiedzi.
Uroczysta Msza Swieta z udziatem biskupa powinna byta sie odby¢ o godz. 10.30
albo o0 11.00. W czasie tej liturgii biskup z tronu albo z ambony wygtasza wiernym
kazanie, a od razu po mszy udziela wszystkim wiernym ,blogoslowienstwo”. W tym
samym dniu po tym, jak jeden z ksiezy odprawi katecheze na temat sakramentu
bierzmowania, biskup udziela tego sakramentu wiernym, ktérzy zostali do tego na-
lezycie przygotowani'®. Zanim wierni przyjma sakrament bierzmowania, powinni
sie wyspowiadac i przygotowac kartke, na ktérej bedzie napisane jego imie, a takze
imie Swietego patrona wybranego na bierzmowanie. Po obrzedzie biskup udziela
wszystkim wiernym btogostawienstwa pasterskiego.

Trzeciego dnia powinien sie odby¢ egzamin z pacierza i katechezy. Na nim
obecni byli miejscowy proboszcz i wszyscy chetni wierni. Po egzaminie rozpoczy-
nata sie msza $wieta z udziatem dzieci, dzieci za dobre odpowiedzi otrzymywaty
medaliki pamigtkowe albo ikonki. W czasie wizytacji przewidywana byfa wizyta
na cmentarzu (jezeli nie odbyta sie ona wczesniej), w organizacjach charytatyw-
nych, szkotach katolickich, ochronkach, réwniez proponowano zapoznanie sie
z gospodarstwem cerkiewnym (jezeli takowe byto), archiwum parafialnym i ksie-
gami parafialnymi. W kazdej parafii proponowano zatozenie ksiegi — wizyt dusz-
pasterskich, w ktérej proboszcz powinien byt szczegétowo opisac wizyte, jaka sie
odbyta®.

Na koniec instrukgji arcybiskup Wnukowski zwracat sie w sposéb szczegdlny
do proboszczéw cerkwi filialnych, aby wspomagali rozpowszechnianie informa-
¢ji o wizycie biskupa i aby w czasie wizytacji jak najwieksza czes¢ parafian mogta
wzigc¢ w niej udziat. Instrukcja konczyta sie btogostawienstwem arcybiskupa.

Trudno powiedzie¢, w jaki wtasciwie sposéb przebiegata wizytacja w poszcze-
golnych parafiach, do nas doszty jedynie opisy niektérych wizytacji, pokazujace,
z jaka radoscig i jak uroczyscie odbywato sie spotkanie biskupa i jak przebiegaty
jego kontakty z wiernymi. Na potwierdzenie powyzszego mozna przytoczy¢ przy-
ktad zachowanego w zrédtach opisu powitania biskupa Jana Cieplaka w Czelabin-
sku. W czasie, kiedy biskup rozpoczat swoja powitalng przemowe, to wsrdéd zebra-
nych stychac¢ byto pfacz i westchnienia, biskup musiat podnies¢ gtos, aby wszyscy
wierni mogli go ustyszec¢?. Ojciec Zygmunt tozinski zauwazyt, ze ten wzruszajacy
nastroj udzielit sie nie tylko miejscowym wiernym, ale takze ksiezom obecnym na
tym powitaniu. Szczeg6lne wrazenie wywart na tozinskim jezyk polski, ktory tutaj

8 APOO F348 Op. 3 R.37 L. 4 odwr.
9 APOO F.348 Op. 3 R. 37 L. 4 odwr.
2 F. Rutkowski, Arcybiskup Jan Cieplak, Warszawa 1934, s. 63.
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zachowat sie w swojej dawnej postaci, gdyz zestani w gtab Syberii Polacy zachowali
swoje tradycje dzieki wierze i jezykowi?.

Jednym z punktéw podrézy Jana Cieplaka po Syberii byto odwiedzenie miasta
gubernialnego Tomsk, ktére stato sie najwazniejszym wydarzeniem historycznym
w zyciu tomskiej parafii rzymskokatolickiej. Przyjazd 13 maja 1909 r. do Tomska tak
wysokiej osoby cerkiewnej i towarzyszacych oséb nie pozostata bez uwagi miej-
scowej prasy. W szczegélnosci anonimowy korespondent jednej z miejscowych
gazet w dwoch numerach, ze znajomoscia sprawy, opisat wszystkie szczegéty tego
znaczacego dla tomskich katolikdw wydarzenia. Przytoczymy tutaj cze$¢ tego tek-
stu z zachowaniem stylu i ortografii:

W srode, 13 maja, przybyt na stacje ,Jomsk-1" (Mierzeninowka) Mohylewski bi-
skup-sufragan diecezji rzymskokatolickiej Joann Cieplak, ktéry podjat sie podrozy
przez cala Syberie, aby zwizytowac cerkwie rzymskokatolickie. To pierwsza wizy-
tacja syberyjskich cerkwi. W tej podrézy biskupowi towarzysza proboszcz kosciota
metropolitalnego kanonik Karewicz, profesor rzymskokatolickiej akademii tozin-
ski, profesor seminarium ksigdz Skrynda i wikariusz ryskiej parafii Wectaw.

Biskupowi i jego towarzyszom podrézy udostepniono salonke (wagon - salon)
na caty czas trwania wizytacji, ktéra rozpoczeta sie od m. Wotogdy i zakoriczyta na
Sachalinie. Witali Wielebnego w Mierzeninowce: curat (proboszcz) tomskiego ko-
$ciota, ojciec Demikis?, przedstawiciele parafian — inzynier R6zycki i notariusz A.M.
Zukowski, syndycy kosciota — kapitan w stanie spoczynku Wotk-Kiraczewski, radca
stanu A.N. Watda i inne osoby.

Z dworca biskup i jego towarzysze podrézy udali sie do kosciota, ktéry byt
pieknie udekorowany wzdtuz linii architektonicznych zielonymi girlandami. Précz
tego, w bramie, prowadzacej z podworka cerkiewnego na ulice Jefremowska zostat
urzadzony, réwniez z zieleni, tuk triumfalny o$wietlony lampkami elektrycznymi. Po
wyjsciu z powozu biskup wszedt na podjazd ubrany w petne szaty biskupie z mitrg
na gtowie i z duszpasterskim pastoratem. W przedsionku swigtyni wielebnego po-
witat curat z krzyzem sSwietym i woda. Catujac krzyz i polewajac sie woda swiecona
biskup poswiecit takze podazajacych za curatem duchownych (ksiezy) i inne osoby
duchowne, a potem naréd. Dalej miat miejsce ingres, to jest uroczyste wkrocze-
nie biskupa do swiatyni pod $piew chéréw i akompaniament organéw do wiersza
z psalmu «Ecce sakordos magnus». Po czym biskup w towarzystwie proboszcza
udat sie do oftarza gtéwnego, gdzie przechowywane sg swiete dary, w celu pokfo-

21 |bidem.

22 Qjciec Jézef Demikis — urodzony w 1867 r. Wywodzit sie z chtopstwa guberni Suwatki. Wstapit do Seminarium
Duchownego w Petersburgu, ktére ukoriczyt w 1897 r. i w tym samym roku otrzymat $wiecenia kapfanskie.
Po czym kontynuowat nauke w akademii duchownej w latach 1893-1897, ktérg ukonczyt z tytutem magistra
teologii. Pracowat jako wikariusz w Krasnojarsku (1898-1900), byt kapelanem w tajdze (1918-1919) i pro-
boszczem w Tomsku (1900-1919) oraz Irkucku (1919-1924). Od 1910 do 1919 byt dziekanem dziekanatu
w Tomsku. Od 1919 do 1924 dziekanem dziekanatu w Irkucku. 20 lipca 1924 r. wyjechat z ZSRR.
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nienia sie Jezusowi Chrystusowi. W tym czasie proboszcz czytat ustalong modli-
twe za biskupa, po ktérej zakoriczeniu odmowit sam biskup krotkag modlitwe i zajat
miejsce na tronie ustawionym w szczegdlny sposéb. W tym czasie proboszcz zwré-
cit sie do biskupa z mowa powitalng, a pod koniec tej przemowy dat opis statusu
moralnego stada. Na koniec biskup zwrécit sie do ludu z mowa, w ktérej wyjasnit,
ze cel jego podrézy po Syberii polega nie na zrewidowaniu parafii i duchowien-
stwa, ale wylacznie na utwierdzeniu stada w wierze i moralnosci poprzez przyjecie
bierzmowania.

14 maja o godz. 11 rano przybyty do Tomska katolicki biskup z okazji dnia $wietej
koronacji Ich Imperatorskich Wysokosci odprawit msze z klekaniem i szczegélnym
nabozenstwem oraz wygtosit kazanie z okazji tego uroczystego dnia w obecnosci
wielkiej liczby parafian. 15 maja o godz. 11 rano biskup Cieplak w towarzystwie du-
chownych Demikisa, Wectawa, tozinskiego i Skryndy przybyt do tomskiego aresz-
tu Nr 1, gdzie w osobnej celi krasnojarskiego baraku byfa zorganizowana - dzieki
trosce wieziennego kierownictwa - kaplica z ottarzem, przystrojona kwiatami. Ze
wszystkich miejsc odosobnienia w Tomsku zostali zebrani wiezniowie i aresztanci
w liczbie czterdziestu pieciu. Biskup odprawit msze, wystuchat spowiedzi, udzielit
komuniii namaszczenia. Wygtosit kazanie o tresciach religijnych i moralnych. Aresz-
towani byli wzruszeni jego przemowsq i dziekowali za nauki. Biskup podziekowat
wieziennemu inspektorowi m. Bilima i kierownictwu wiezienia za troske o potrzeby
religijne aresztowanych. Na mszy byty tez osoby postronne. Po mszy naczelnik od-
dziatu zaprosit osoby, ktére odwiedzity oddziat, na sniadanie.

Codziennie podczas swojego pobytu w Tomsku biskup odprawiat w kosciele
i w innych miejscach, ktére odwiedzat, stuzby boze - msze. Szczegdlnie uroczyste
byly msze pontyfikalne, tj. liturgie arcykaptanskie, odprawiane w dniu Swietej Tréj-
cy i Ducha Swietego (17 i 18 maja).

Po zakonczeniu liturgii biskup réwniez codziennie dokonywat namaszczenia,
tj. konfirmacji lub, po polsku, bierzmowania. Ostatni sakrament, na skutek matego
pomieszczenia koscielnego i dzieki dobrej pogodzie, odbywat sie w ogrodzie, znaj-
dujacym sie obok swiatyni, gdzie osoby, ktére chciaty przyja¢ bierzmowanie nie
podchodzity do biskupa, jak to jest przyjete u nas przy namaszczaniu olejem, ale,
przeciwnie, biskup w petnych szatach arcybiskupich sam podchodzit do kazdego
konfirmowanego.

Procz odprawiania nabozenstw biskup réwniez codziennie albo odwiedzat
placowki szkolne i dobroczynne albo sktadat wizyty dygnitarzom - jego eminen-
¢ji Makaremu, eminencji Metelijowi, opiekunowi zachodniosyberyjskiego okregu
edukacyjnego, rektorowi uniwersytetu, dyrektorowi instytutu technologicznego
i innym osobom.

Na uniwersytecie biskup w towarzystwie rektora W.W. Sapoznikowa ogladat
wszystkie audytoria, gabinety, muzea, ogréd, oranzerie i inne, przy czym oprowa-
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dzat go sam W.W. Sapoznikow i niektérzy z bytych profesoréw uniwersytetu. Takie
ogledziny biskup przeprowadzit takze w instytucie technologicznym, w towarzy-
stwie dyrektora.

Potem biskup odwiedzit niektére z instytucji dobroczynnych - dom starcow
przy ulicy Akimowskiej, szkote i dom dziecka na ulicy Jefremowskiej. Obejrzat réw-
niez nalezacy do kosciota majatek nieruchomy, sktadajacy sie z dziatek gruntowych
na ulicy Sotdackiej i Zagorodnej, i wreszcie, wyjechat na Ksiadzowska zaimke, znaj-
dujaca sie na prawym brzegu rzeki Toma, w odlegtosci okoto 9 wiorst od miasta.
Tutaj obejrzat rowniez dacze i inny majatek nalezacy do kosciofta.

Tlumy narodu przez wszystkie dni pobytu biskupa w Tomsku byty ogromne;
kosciét nie mogt pomiesci¢ oséb modlacych sie i chcacych zobaczy¢ biskupa. Lu-
dzie zapetnili caty ogréd i podworze przy kosciele. Wielu przejechato z daleka -
z odlegtosci 300 i wiecej wiorst. Wsréd przybytych byli nie tylko Polacy; byto wielu
totyszy, Biatorusinéw i innych, przewaznie przesiedlencéw z Kraju Zachodniego
i z potudnia Rosji.

W osobistych kontaktach zaréwno z wiernymi, jak i z osobami obcymi, biskup
zachowuije sie poprawnie, jak przystato duchownej osobie, lecz jednoczesnie jest
dostepny dla wszystkich, zwyczajny i taskawy, szczegdlnie dla dzieci, ktére po pro-
stu Igna do niego. Z tym porozmawia, innego pogtaszcze po gtowie, a jeszcze inne-
mu ofiaruje obrazek i krzyzyk itp.

W Zielone Swiatki, 18 maja, biskup odprawit ostatnig w Tomsku liturgie pon-
tyfikalng i zakoniczyt bierzmowanie. Po positku w mieszkaniu proboszcza koscio-
ta, ksiedza Demikisa, biskup udat sie w towarzystwie nowo przybytych do Tomska
ksiezy — wice proboszcza kosciofa sw. Jekateriny w Petersburgu, Buwisa, i probosz-
cza Turkiestanskiego kosciota, Pranajtisa, na cmmentarz rzymskokatolicki, po powro-
cie z ktérego rozpoczeta sie ceremonia pozegnania biskupa z wiernymi krétkim
nabozenstwem w kosciele, ze spiewem choéru i akompaniamentem organéw. Po
zakonczeniu nabozenstwa biskup wygtosit kazanie przepojone gtebokim uczu-
ciem, w ktérym zwrdcit sie do wiernych. Obiad na cze$¢ biskupa rzymskokatolic-
kiego i jego wyjazd.

17 maja o godzinie 6 wieczorem, po zakonczeniu wszystkich nabozenstw cer-
kiewnych, ktére rozpoczety sie o dziewiatej rano, w domu przy kosciele rozpoczat
sie obiad, wydany przez katolikéw tomskich na cze$¢ po raz pierwszy przybyte-
go na Syberie rzymskokatolickiego biskupa-sufragana Joanna Cieplaka. Obiad
miat charakter rodzinny, przyjacielski i goscinny, a takze przebiegat w przyjemnej
i ozywionej atmosferze. Podczas obiadu biskup wygtosit przemowe, skierowana do
rodzicow, dotyczacg wychowania dzieci w wierze. J.L. Rézycki podziekowat bisku-
powi za przyjazd i w imieniu parafii zyczyt mu szczesliwej podrézy podczas wyko-
nywania tej trudnej misji. S.S. Karczewski wypowiedziat serdeczne stowa pozdro-
wienia pod adresem pasterza i wyrazit rados¢ z tego, ze mégt go zobaczyc i stuchac
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jego kazan. J.M. Barancewicz poprosit o pozwolenie powiedzenia kilku stéw w jezy-
ku rosyjskim wierszem, poswieconym wierze, o ktéra biskup jako pasterz tak wiele
mowit z natchnieniem i pewnie przez wszystkie dni jego pobytu w Tomsku, jakie
stowa apostota prawdy i dobra niesie on na dalekie krance Syberii, siejac dobro
wsrod katolikow na catej swojej drodze. Na tg prosbe p. Barancewicza jego eks-
celencja odpowiedziat, ze przejaw szczerych uczu¢ mozna wyrazi¢ we wszystkich
jezykach. - Poeta zawsze i wszedzie ma prawo méwic w jezyku, w ktérym pisze. Po
czym p. Barancewicz recytowat napisane przez niego wiersze i rozdat je wszystkim
obecnym, ponad 70 osobom, swdj specjalnie na te okazje wydrukowany wiersz.
W swoich wierszach p. Brancewicz opiewa znaczenie wiary i mowi, ze:

«Ona zbuduje w tobie oftarz
ktory zaptonie ofiarnym ogniem,
Niepojete pojmie,

Zapominajqc o swoich zgryzotach...»
Dalej radzi:

«Mddl sie! - z rajskiej Swiqtyni
Wiara Swieta zstqpi,

I dusze, petng trwogi,

Ocali od zguby.

Ocali cie w godZzinie cierpienia,
Wzmocni cie i znowu -

Poznasz w zyciu smak triumfu,
Poznasz jasne marzenia»!

Potem zostat wygtoszony toast za zdrowie biskupa. Za okazywanie przez wier-
nych uczu¢ religijnych i za przyjecie biskup w osobach obecnych podziekowat catej
parafii. Obiad zakonczyt o godzinie 9 wieczorem.

18 maja, po zakonczeniu nabozenstw cerkiewnych, u biskupa odbyto sie ze-
branie parafian katolikéw w sprawie budowy nowego kosciota i biskup posta-
nowit po dtugich debatach zachowa¢ istniejacy aktualnie w Tomsku kosciét,
pozostawi¢ go na swoim miejscu, a za posiadany na ten cel kapitat i zebrane od-
dzielnie pienigdze, ktdra to liste natychmiast otworzyt, wybudowac kosciét w in-
nym miejscu. W przedmiocie budowy nowego soboru, to zostata wybrana depu-
tacja, sktadajaca sie z J.M. Rézyckiego, kapitana Sawickiego i sedziéw pokoju S.S.
Karczewskiego i J.M. Barancewicza.

18 maja, o godzinie 9 wieczorem, biskup i towarzyszace mu duchowienstwo
udali sie na dworzec Tomsk-I, gdzie zebrat sie tysieczny ttum inteligencji z dzie¢-
mi, ktéry postanowit go odprowadzic i ktéry dziekowat mu za przyjazd na Syberie.
Btogostawiagc osoby, ktére go odprowadzaty, wyjechat do m. Mariinsk, skad udat
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sie w dalszg droge. Przedziat biskupa byt przystrojony kwiatami, a na stole posta-
wiono luksusowy srebrny pétmisek z wizerunkami kosciofa i z napisem:,Od parafii
w Tomsku”. Z Berikulska od biskupa przyszedt kolejny telegram adresowany do ojca
Demikisa:,Jeszcze raz prosze przyjac i przekaza¢ waszym drogim parafianom nasze
szczere podziekowania za wspaniatg, serdeczna goscinnos¢. Biskup Joann"%,

W materiatach zrédtowych zachowat sie opis wizytacji kanonicznej w Irkucku.
Wierni oczekiwali przybycia biskupa 27 maja 1909 r. Jednakze $mieré¢ metropolity
Wnukowskiego spowodowata zmiany. Oczekiwano Jana Cieplaka w sobote, jednak
z powodu btedu w telegramie okazato sie, ze biskup przyjedzie we czwartek. Pracy
byto bardzo duzo. Wierni przyozdabiali swigtynie wiencami z iglakéw, poniewaz
w ubogiej Syberii nie byto w tym czasie kwitngcych kwiatéw. A zima 1909 r. byta
bardzo surowa, przyroda dopiero ozywiata sie po najsilniejszych mrozach.* Przed
cerkwig parafianie wzniesli tuk triumfalny, na ktérym widniat napis ,Witaj".

Czes¢ wiernych oczekiwata na dworcu, na peronie. Wsréd obecnych na pero-
nie nalezy wymieni¢ prezydenta towarzystwa dobroczynnego ze Lwowa, Win-
centego a Paulo, ktére w ostatnim czasie bardzo sie uaktywnito w Irkucku. Na
peronie byli obecni weterani Powstania Styczniowego 1863 r. i przedstawiciele
rzymskokatolickiego towarzystwa dobroczynnego, ktérzy symbolicznie wreczyli
pasterzowi adres parafii.

Jan Cieplak w karecie podjechat pod budynek $swiatyni, pod ktérg juz oczeki-
wata duza grupa wiernych i gapiéw. Autor artykutu zauwaza, ze bardzo uroczyscie
i pieknie wygladata procesja, wierni niesli 16 sztandaréw, na przedzie procesji szto
60 dziewczynek w biatych sukienkach, ktére rzucaty pod nogi biskupa ptatki kwia-
tow. Po krétkim powitaniu przez proboszcza gtos zabrat biskup. «Zdawato sie, ze
ttum poboznych, przyjety wrazeniem chwili btogostawionej, chwyta kazde stowo
i kazdy dzwiek z ust pasterza»®.

Po mszy Swietej odbyta sie procesja, podczas ktérej odspiewano 4 ewange-
lie, dlatego, ze dzien ten byt swietem Bozego Ciata. Autor podkresla, ze pogoda
byfa piekna. Na ceremonie przybyty ttumy ludzi. Sama ceremonia byta przepiekna
i wszyscy wierni byli zachwyceni, poniewaz wiekszosc¢ z nich nigdy nie widziata bi-
skupa. Biskup Cieplak byt bardzo dobrym cztowiekiem i dlatego Ignety do niego
dzieci, a cztonkowie organizacji dobroczynnych widzieli w nim doradce.

Pierwszy dzien swojej wizyty biskup spedzit w domu parafialnym w towarzy-
stwie proboszcza i innych duchownych. Drugiego dnia podczas obiadu towarzy-
szyto mu ponad 20 cztonkéw towarzystwa Wincentego a Paulo. Obiad zakonczyt
sie wspolnym zdjeciem z cztonkami towarzystwa, ktére dla nich byto cennym po-
darkiem. Trzeciego dnia ojciec biskup odwiedzit jednego z najbardziej gorliwych

% Echo Syberii’, 1909, nr 10z 21 maja; nr 12 z 23 maja.
*  Przeglad Katolicki’, 1909, nr 48 z 27 listopada, s. 96.
> |bidem,
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katolikéw, wedtug stéw autora artykutu, generata Wojewddzkiego, a wieczorem
Jan Cieplak odwiedzit lesniczego pana Podgorskiego.

Czwarty dzien swojego pobytu w Irkucku biskup spedzit z przedstawicielami
Towarzystwa dobroczynnego «Ogniwo». Tego samego dnia Jan Cieplak odwiedzit
miejscowe wiezienie, gdzie w cieptych stowach powitat przestepcéw wiary katolic-
kiej. W czasie wizytacji kanonicznej biskup udzielit sakramentu bierzmowania 800
wiernym i poswiecit miejscowa cerkiew. W niedziele wieczorem biskupa uroczyscie
odprowadzono na dworzec?.

Oto jak w materiatach zrédtowych opisuje sie wizyte Jana Cieplaka w Chaba-
rowsku. Jego eminencja biskup Cieplak razem z piecioma duchownymi przybyt do
Chabarowska noca z 19 na 20 czerwca na statku ,Korf", odwiedziwszy przedtem
Nikofajewsk nad Amurem. Wczesnym rankiem obaj miejscowi duchowni i czes¢
cztonkow komitetu parafialnego, udata sie, aby powita¢ dostojnego duszpasterza.
Przed wejsciem do $wiatyni duszpasterza witat chlebem i solg pan Wiszniewski
oraz thtum wiernych i czes$¢ zotnierzy, ktérych kolejno odpuszczano ze stuzby, z po-
wodu $wieta. Odpowiadajac na powitanie krétko, ojciec biskup wszedt do $wigtyni
pod baldachimem (co$ w rodzaju parasola ozdobnego), ktéry podtrzymywali starsi
cztonkowie komitetu parafialnego, z przodu dzieci rzucaty kwiaty.

Po uroczystym wkroczeniu biskupa, kapelan wojskowy, ojciec Janowicz, w swo-
jej przemowie wymienit trudnosci w obstudze duszpasterskiej ogromnych obsza-
réow. Biskup w przepieknym i poruszajagcym kazaniu, ktére wycisneto niejedna fze
z oczu, podkreslit szczegdlnie to uczucie, z ktérym udawat sie w tg podréz, odwie-
dzajac jakby jeden ogromny cmentarz usiany kos¢mi naszych braci. Wszedzie jed-
nak spotykat grupy wiernych - jak oazy na pustyni, ktérych goraca wiara i mitos¢
do ojczyzny wzmacnia i podnosi na duchu. Szczegdlnie prosit o wytrwanie i do-
skonalenie sie w cnotach obywatelskich, zeby wszystko, co obce, w czym sie po-
grazyli, nie pochtoneto nas, jak huragan pochtania pielgrzyméw na pustyni. Potem
odprawit cichg msze. Potem byt egzamin z katechizmu dla dzieci, wyniki byty nie
najlepsze, ale to zrozumiate. Biskup mogt sie przekonac o koniecznosci przydziele-
nia tutaj duchownego na state.

Mata liczba chetnych do wyspowiadania sie i wystuchania kazania tak doswiad-
czonych duchownych, ktérzy towarzyszyli biskupowi, jak réwniez niewielka liczba
ludzi w cerkwi, chociaz byta ona niewielka, ale puste miejsca wystarczajaco jasno
Swiadczyty o obojetnosci religijnej. Wiele serc, w wyniku dtugiego przebywania bez
opieki duchownej, zostato porazonych rdza obojetnosci religijnej, ktéra stopniowo
je niszczy. W czasie pierwszego niedzielnego kazania biskup pouczat nas, poda-
jac za przyktad pierwszych chrzescijan. W tg niedziele biskup uroczyscie przeszedt
ze swojego mieszkania do cerkwi w celu odprawienia mszy pontyfikalnej. Liturgii

% |bidem, s. 100.
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towarzyszyta orkiestra wojskowa i skrzypek, pan Jackowski. W ten dzien cerkiew
pekata w szwach, byto bardzo ttoczno, a wérdéd zgromadzonych byto takze wielu
innowiercow. Biskup przebywat u nas szes¢ dni i kazdego dnia po liturgii, w trak-
cie wieczerzy, udzielat sakramentu bierzmowania. Ojciec Skrynda wziat pod swoja
opieke dzieci i nauczat ich katechizmu, a takze juz zdazyt nauczy¢ ich kilku piesni,
ktére dzieci wykonywaty na mszy pozegnalnej. Ojciec biskup kilka razy fotografo-
wat sie z komitetem parafialnym, zotnierzami, wiernymi, a nawet z grupa Chinczy-
kow-katolikéw i rodzing koreanska, lecz najczesciej z dzie¢mi, ktére bardzo kochat
i ktore szybko sie do niego przyzwyczaity i ciggnety do niego jak owieczki do do-
brego pasterza.

W niedziele, w duzym mieszkaniu kapitana Nowochonskiego, na cze$¢ bisku-
pa zostat wydany obiad, zgodnie z zyczeniem, aby zebra¢ jak najwiecej ludzi, bez
wzgledu na ich status i pochodzenie. Zebrato sie 60 ludzi i wszyscy byli zachwyceni
dobrocia, otwartoscig i madroscia biskupa, ktéry rozmawiat ze wszystkimi, prze-
chodzac od jednej grupy do drugiej. Nasze panie namawiat, aby stworzy¢ towarzy-
stwo dobroczynne $w. Wincentego a Paulo, ktérego jest przewodniczacym, a kto-
rego zalegalizowanie nie bedzie trudne.

Od razu pierwszego dnia biskup odwiedzit generat-gubernatora, po czym na-
stepnego dnia nastapita rewizyta i od razu zostat przyjety obiadem. To przyjecie
zmusito biskupa do pozostania jeszcze dwa dni dtuzej, poniewaz dopiero wtedy
odptywat statek do Nikotajewska. Aby podréz byta wygodniejsza, generat-guber-
nator obiecat udostepnic z Sachalinu do Wiadywostoku statek panstwowy, ponie-
waz po tej trasie statki ptywaja tylko dwa razy na miesigc. Towarzyszacy mu du-
chowni, Paranajtis i Wectaw wyjechali jeszcze wczesniej, chcac odwiedzi¢ Japonie.
24 czerwca biskup wyjechat. To byto w dniu jego patrona.

Po codziennej mszy, odprawiono msze uroczysta, msze wotywna w inten-
¢ji (o btogostawienstwo dla biskupa), w czasie ktérej dzieci spiewaty biskupo-
wi piesni nabozne. Po bierzmowaniu i wyswieceniu krzyza, ktéry wtasnie zostat
ustawiony na cmentarzu, zaczeto sie zegna¢, wygtaszajac uroczyste przemowy.
Biskup modlit sie dla nas u Boga o btogostawienstwo i pokéj, potem dziekowat
za przyjecie, ktory uwazat za danine ztozona wierze przodkoéw, nie sobie, i udzie-
lit btogostawienstwa duszpasterskiego. Kiedy biskup udawat sie do mieszkania,
podeszty do niego dzieci, wsréd nich malutki Koreanczyk, aby powitac¢ go i po-
dziekowac za jego dobro¢. Pobywszy chwile z nim, odeszty ze stodyczami, a po-
jawili sie z kolei cztonkowie komitetu parafialnego, aby pozegna¢ go w imieniu
wiernych. Ptomienne przemoéwienie wygtosit z dostojenstwem na zebraniu po-
zegnalnym pan Dulski, podkreslajac znaczenie tego, ze ,w czasie pobytu wsréd
nas biskupa, wszyscy zostali podniesieni, potaczeni, jego dobrocia zachwyceni”
Zyczyt dtugiego kierowania stadem i szcze$liwej podrézy. Biskup serdecznie po-
dziekowat i obiecat troszczy¢ sie o dusze nasze i wyrazit nadzieje, ze wiez, ktéra
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sie nawigzata, wzmocni sie i prosit, aby przyjezdzajac do Petersburga, zawsze go
odwiedzali. Panowata wspaniata atmosfera, poniewaz biskup potrafit jg stwa-
rza¢ swoim zachowaniem. Potem podziekowat duchownym, wspétpracownikom
biskupa. W koncu przekazat ,memorandum’, w ktérym wyliczyt miejscowe po-
trzeby, w szczegélnosci prosit o przydzielenie duchownego, statego i wyksztat-
conego. Przy czym obiecat zebrac po 200 rubli miesiecznie na utrzymanie parafii.
Biskup obiecat, ze weZmie pod uwage prosbe, przyznajac sie jednak do niedobo-
ru kleru w diecezji. Nadszedt czas, aby wyjezdzaé. Zgodnie z planem, wyjechat
zegnany goraco i sam szczerze zegnat sie, pozostawiajac nieopisany smutek i gte-
boka pamiec o wspaniatych chwilach spedzonych razem.

Nie mozna przemilcze¢ krotkiej wizyty biskupa na Sachalinie, ktéry, jak wiado-
mo, nalezat w tym czasie potowicznie do Japonii, a potowicznie do Rosji. Stolica
rosyjskiego Sachalinu jest Aleksandrowsk, duza i zawadiacka wies, w ktérej panuja
obyczaje patriarchalne. Jedyny murowany dom wybudowano tam w 1909 roku dla
gubernatora. Kosciét jest malenki, drewniany, poswiecony w 1879 r., Polacy, miej-
scowi parafianie w liczbie kilkuset, s potomkami bytych politycznych zestaricow
i przestepcow, zasadzonych na kare ciezkich roboét. Ich poziom moralny jest bardzo
niski, odpowiada poziomowi zestancéw. Miejscowy gubernator, Watujew, wedtug
stéw naocznego $Swiadka, biskupa tozinskiego, byt cztowiekiem o szerokim spo-
tecznym spojrzeniu, bardzo ciepto powitat biskupa i ugoscit obiadem jego swite.

Z Aleksandrowska biskup udat sie statkiem do Wtadywostoku. Wyjezdzajac, za-
towat, ze pozostawia nardd bez opieki duchownej. Ten problem biskup rozwigzat
tak, ze wyprosit u metropolity Kluczewskiego, aby wystat na Sachalin jednego du-
chownego. Po uptywie roku wyboér padt na ojca Wtadystawa Mierzwinskiego.?” We

2 Ojciec Whadystaw urodzit sie w 1880 r. w rodzinie szlachty w guberni Miriskiej. W 1898 r. wstapit do Mohylews-
kiego Archidiecezjalnego Seminarium Duchownego w Petersburgu, w 1903 r. otrzymat $wiecenia z rak biskupa
sufragana Gaspara Cyrtowta. Byt skierowany na postuge do parafii w miasteczku Rakow, gubernia Minska, jako
wikariusz duchowny. Nowy duchowny zdobyt reputacje duszpasterza, starajgcego sie nawrdci¢ prawostawnych
na katolicyzm, co spowodowato niezadowolenie duchowienstwa prawostawnego. W 1905 r. juz odbywat
postuge w Petersburgu w kosciele sw. Stanistawa, potem w m. Bobrujsk, 7 sierpnia 1907 r. otrzymat, a 11 sierpnia
objat stanowisko proboszcza katolickiej parafii w biatoruskim miasteczku Uta. Potem juz 18 kwietnia 1908 r.
odbywat postuge jako duchowny wikariusz w m. Faszczew, jednakze juz 11 grudnia 1908 r. zostaje skierowany
do miasta Wyborg pod Petersburgiem, te przeniesienia byly zwigzane z tym, ze mtody duchowny stale miat
problemy z prawostawnymi i pisano na niego donosy do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych. W 1909 roku
podczas wizytadji biskupa Cieplaka na Syberii i na Dalekim Wschodzie, ojciec Mierzwiriski znalazt sie wsréd
0s6b towarzyszacych biskupowi, w tym czasie on juz odbywat postuge w Sankt Petersburgu w cerkwi przy
cmentarzu w Wyborgu. W czasie podrézy biskupa Cieplaka na Sachalin, ze wszystkich oséb towarzyszacych
biskupowi, tylko Mierzwinski zgodzit sie, aby pracowac przez jeden rok ze skazanymi na katorge. Analiza ksiag
metrykalnych parafii we Wiadywostoku pokazuje, ze o. Mierzwiriski w latach 1914-1916 odbywat podréze
duszpasterskie nie tylko na Sachalin, ale tez w odlegte rejonu kraju Przymorskiego. W listopadzie 1914 roku
zostat aresztowany z powodu konfliktu z wladzami i prawostawnym duchownym, w czasie kolejnej podrozy
duszpasterskiej po kraju, ale 15 stycznia 1915 r. zostat zwolniony z wiezienia za wstawiennictwem proboszcza
Karola Sliwowskiego. Ojciec Wiadystaw dalej stuzyt na Dalekim Wschodzie i w latach 20. W ksiegach metrykal-
nych parafii we Wiadywostoku zachowaly sie réwniez zapisy o tym, ze jeszcze nawet w roku 1923 duchowny
o. Mierzwinski odprawiat nabozenstwa za zmartych. Niestety, dalszych informacji o nim brak. Oprécz ojca
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Wiadywostoku biskup Cieplak pozostat szes¢ dni. Tam wyswiecit kamien wegielny
pod budowe nowego kosciofa, po czym wyjechat do Nikolska i Harbina?.

Polska kolonia w Harbinie, najwiekszym pod wzgledem liczby mieszkarncéow
osrodku na Kolei Wschodniochinskiej, powstata w latach 80. ubiegtego wieku.
Zatozyli ja powstancy 1863 r. Kolonia rozbudowata sie znacznie podczas budowy
Kolei Transsyberyjskiej, kiedy to wielu inzynieréw technicznych i robotnikéw bio-
racych udziat w jej budowie byto Polakami. Po wielu prébach i pracach przygoto-
wawczych, w koncu udato sie Polakom wybudowac kosciét w Harbinie. Poswiece-
nia nowej $wiatyni i jednoczesnie polskiego osrodka na wschodzie dokonat biskup
Cieplak 1 sierpnia 1909 r* Sam kosciot zostat przekazany do uzytku 7 wrzeénia
1909 r., a na Boze Narodzenie do nowej $wiatyni przyjechat do pracy ojciec Wiady-
staw Ostrowski°.

Jak widac z przyktadéw, wizyta Jana Cieplaka byta bardzo udana i bardzo
oczekiwana na Syberii i Dalekim Wschodzie. We wszystkich parafiach witano go
radosnie, entuzjastycznie i uroczyscie. Précz sakramentu bierzmowania i wyswie-
cenia Swiatyn biskup Cieplak w pierwszej kolejnosci zwracat uwage na potrzeby
prostych wiernych, dla ktérych wizyta ta byta bardzo wazna dla wzmocnienia ich
wiary. Wizytacja katolickich parafii na Syberii i Dalekim Wschodzie zakoriczyta sie
w Moskwie 21 wrzesnia 1909 r. Przez ten czas biskup odwiedzit 41 miast i przebyt
tysiace kilometréw. Jego Srodkiem transportu byt nie tylko wagon kolejowy, ale
takze czesto zaprzegi konne, a nawet sanie®'.

Mierzwinskiego, w dyspozydji teraz juz biskupa Sliwowskiego, pozostawat jeszcze tylko jeden duchowny,
proboszcz katolickiej parafii Wtadywostoku, ojciec Georgij Jurkiewicz.
% Goniec Wileriski” 1909, nr 8, s. 146-149.
2 K. Grochowski, Polacy na Dalekim Wschodzie, Harbin 1928, s. 25.
Duchowny Wiadystaw Ostrowski urodzit sie w rodzinie drobnego szlachcica w m. Mohyléw nad Dniestrem,
ukonczyt Gimnazjum w Mohylewie, po czym Mohylewskie Archidiecezjalne Seminarium w Petersburgu,
gdzie 3 marca 1899 r. otrzymat $wiecenia na diakona, a 4 marca 1900 r. arcybiskup Karol Niedziatkowski
wyswiecit do na duchownego. Potem odbywat postuge w parafiach w Mohylewie nad Dniestrem,
Smolensku, Wiatce, a od maja 1901 r. jako wikariusz w parafii katolickiej w Kazaniu, gdzie w tym czasie pro-
boszczem byt ojciec Karol Sliwowski. Do Harbina o. Ostrowski przybyt juz jako doswiadczony duszpasterz.
Wiasnie za jego postugi w parafii zostato zorganizowane towarzystwo mitosierdzia $w. Wincentego a Paulo.
Starat sie on nawiazac scisty kontakt z metropolia. W czasie wizyty w Harbinie arcybiskupa de Gebriana,
starat sie o budowe jeszcze jednego kosciota w Harbinie, poniewaz liczba katolikdw w tym regionie do
tego czasu znacznie zwiekszyta sie.
J. Matelkewicz, Posmiertne wspomnienia pierwszego arcypasterza mitropolii wilenskej ksiadza arcybiskupa Jana
Cieplaka, Wilno 1926, s. 6.
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ABSTRACT:

Croatian Homeland war was a defensive war in which Croatia defended itself against aggressors
(1990 - 1996.), Serbia. Even though the former Federal Republic of Croatia tried to leave the Socialist
Federal Republic of Yugoslavia peacefully that, unfortunately, did not happen. Instead, armed aggres-
sion occurred which later transformed into war. Women who did not have military service obligation
equally participated in the defense of the Republic of Croatia. The article provides a brief overview of
the war and the actions of the Catholic Church during the war. A special emphasis is placed on the
importance of faith in the war, especially the rosary, and in which degree and why it was significant
to Croatian war veterans and defenders — both women and men. Finally, the question whether the
Homeland War was also a religious war will also be regarded.
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The Homeland War is a term that refers to a period in recent Croatian history,
the 90-s of the 20th century in which the Republic of Croatia was created, and then
defended in the imposed war. The war for independence and autonomy lasted
from 5 August 1990 to 30 June 1996'.

After the death of Josip Broz Tito?, May 4 1980, there have been changes within
the Socialist Federal Republic of Yugoslavia (SFRY). The eighties in Yugoslavia were
marked by unrest of the Albanians in Kosovo, Slovenian separatism, political am-

' Ante NAZOR, Velikosrpska agresija na Hrvatsku 1990-ih, Zagreb, 2011, 10.
2 Josip Broz Tito (7 May 1892-4 May 1980), during the World War Il he was a leader of Partisans. He was a Presi-
dent of SFRY. More on https://en.wikipedia.org/wiki/Josip_Broz_Tito.
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bitions of the Yugoslav National Army (JNA) and the growth of Greater-Serbian na-
tionalism aimed at amending the Constitution of 19743, Greater-Serbian national-
ism manifested itself in the Memorandum of the Serbian Academy of Sciences and
Arts (SANU) published in 1986%.

At the 14th Congress of the League of Communists of Yugoslavia (SKJ), which took
place 20-22 January 1990 in Belgrade, the SKJ disintegrated. That day will remain in
history as the definitive beginning of the breakup of Yugoslavia. The disintegration
of SKJ was caused by the exclusion of the Serbo-Montenegrian representatives in the
Congress, which is why the representatives of Slovenia and Croatia left the session®.
The main reason for the collapse of SKJ was a violation of democratic principles and
the Serbian imposition of proposals on a firm federation within Yugoslavia®.

Franjo Tudman’ founded the Croatian Democratic Union (HDZ) in secrecy on
June 17, 1989. The party was initially operated as a movement for democratiza-
tion and change of the political system. In the first elections HDZ got the largest
number of seats and electoral law to draw up the first democratic government of
Croatia. Tricameral multiparty parliament was constituted on 30 May 1990. On 25
July 1990 parliament accepted the amendments to the Constitution and changed
the name of the Socialist Republic of Croatia into the Republic of Croatia. The new
constitution was proclaimed on 22 December 1990, in which Croatia is defined as
a unitary, indivisible, democratic and social state. This marked a break from com-
munism, self-managing socialism and one-party political systemé,

Events after the death of Josip Broz Tito, the collapse of the Yugoslav Commu-
nist Party (KPJ), the Greater-Serbian nationalism, multiparty elections in May 1990,

3 Zdenko RADELIC, Davor MARIJAN, Nikica BARIC, Albert BING, Drazen ZIVIC, Stvaranje hrvatske drzave
i Domovinski rat, Zagreb, 2006, 91.

4 Memorandum SANU deals with the position of Serbs in Yugoslavia, but actually promotes Greater —Serbian
policy, ie. the creation of a Greater Serbia and is contrary to the 1974 Constitution. SANU felt obliged to pres-
ent its view on the position of the state. First it referred to the crisis of the Yugoslav economy and society.
They thought that the solution of the crisis will come in the self-determination and equality of all members
of Yugoslavia and in the realization of civil and socio-economic rights. They also dealt with the issue of the
position of Serbia and the Serbian people. The authors of the memorandum resented the Constitution the
fact that Serbia had had to give up their rights in favor of the autonomous regions and they also thought
that the Constitution made Yugoslavia unstable community of states. They demanded cultural and national
integrity of the Serbian people, regardless of their province or republic. They also stated that the Serbs in
Croatia, except during the NDH, have never been so jeopardized and that the solution of the Serbian national
position in Croatia should be a political question of major significance. Mirko VALENTIC, Rat protiv Hrvatske
1991-1995, Zagreb, 2010, 375-395.

5 RADELIC, MARIJAN, BARIC, BING, ZIVIC, Stvaranje hrvatske drzave i Domovinski rat, Zagreb, 2006, 91.

& Mirko VALENTIC, Rat protiv Hrvatske 1991-1995,Zagreb, 2010., 65

7 Franjo Tudman (14 May 1922-10 December 1999 is the first Croatian president, an advocate of Croatian in-
dependence. The founder and first president of the Croatian Democratic Union (party that won the first mul-
tiparty elections in 1990). After the multiparty elections in the Federal Republic of Croatia and the adoption
of the first Constitution of Republic of Craotia in 1991, he was elected the first president and as the supreme
commander led the defense of the Republic of Croatia. More on http://www.tudjman.hr/zivotopis/

¢ VALENTIC, Rat protiv Hrvatske 1991-1995,Zagreb, 2010, 73.
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followed by a disarmament of Croatia®, dismissal of the democratic changes that
had taken place in Croatia — all led to an armed conflict, which later grew into a war
and open aggression against the Republic of Croatia.

The rebellion of Serbs in Croatia in the summer of 1990 served as an introduc-
tion to war. On August 17, 1990 armed civilians of Serbian nationality blocked the
road with logs in the area near Knin. After the events in Knin, conflicts in Pakrac,
Plitvice and Borovo Selo followed, and an open aggression on the Republic of
Croatia startef in the summer of 1991. The act of international recognition of the
Republic of Croatia on 15 January 1992 did not change the situation and the con-
flict moved to Bosnia and Herzegovina as well. By mid-August 1995 the occupied
Croatian territory was liberated, except form the Croatian Danube region which
was returned to the constitutional and legal system of the Republic of Croatia af-
ter peaceful reintegration on 15 January 1998. By reintegration the Republic of
Croatia almost fully established control of the internationally recognized borders.
The Homeland War included 503,112 members of the Croatian Armed Forces™ of
whom 8,147 were killed or died from the consequences of the wounding'.

WOMEN IN THE HOMELAND WAR

The aim of this article is to present the Homeland War through the perspective
of Croatian women defenders who participated in war and how important was faith
and what represented to them in the war. It should be noted that these conclusions
make a small part of an extensive and complex research which is being conducted
for the purpose of a doctoral dissertation that will give a complete overview on
the participation of women in the war on the basis of the First Guards Brigade. Al-
though women had no military obligation and were not required to participate in
the defense of the Republic of Croatia, there was a large influx of women into the
armed forces. According to data from the Ministry of Defense (MB) the Homeland
War included the total of 23,080 women aged 14-27 years. This number refers to
the total number of women who participated in the war in various ways, while the
number for the combat sector is 14,194'? which, although may seem small com-
pared to the number of male participants in the Homeland War'3, is certainly not

° InMay 1990 Yugoslav People’s Army (JNA), after conducted multiparty elections in Croatia, took almost all the
arms of Croatian Territorial defense and placed them in a warehouse under the JNA control. With that act JNA
ensured complete superiority in case of all the more certain armed outcome of a political crisis in Yugoslavia.
Ante NAZOR, Velikosrpska agresija na Hrvatsku 1990-ih, Zagreb, 2011, 28.

'© The data obtained from the Croatian Ministry of Defence (MORH) in 2013.

1" Drazen ZIVIC, Demografski gubitci hrvatske vojske tijekom domovinskog rata, Migracijske i etnicke teme 21,
2015, 128.

2 The data obtained from MOBMS.

3 About 501,666 defenders were included in the Homeland War, http://registar-branitelja.net/, 20 September,
2015.
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negligible. At least 127 women who had the status of a defender were killed, and
1,115 women have had the status of a disabled war veteran'.

Given the large number of women defenders, the article is based on the First
Guards Brigade of the Croatian Army. Female members of the brigade were taken
as a representative sample as the First Guards Brigade was the first professional
brigade of the Croatian army, which was actively involved in the defense of the
Republic of Croatia on the battlefields of Eastern and Western Slavonia, Banovi-
na, Kordun, Lika and Southern Dalmatia®™. First Guards Brigade was the core from
which other Guards Brigades were developed during the war and it included the
highest number of female members of all the brigades of the Homeland War. A to-
tal of 45,646 troops took part in the guards brigades, of which 1,585 were killed.
Among them there were 1,290 female soldiers, of which 11 were killed. According
to data from the Ministry of Defence (MORH) 8,919 soldiers participated in the First
Guards Brigade, of whom 215 were women, of which 5 were killed.

THE CATHOLIC CHURCH IN CROATIA

Throughout its history the Republic of Croatia has been closely linked to the
Catholic Church'. One may even conclude that the Catholic Church is the long-
est-running institution in the Republic of Croatia in terms of its complex history.
The importance of the Church as an institution in Croatia is indicated by the data
collected in the last census conducted in 2011, according to which 86.28% of the
population declared themselves Catholics'. Pope John Paul Il had a special place
in the lives of Catholics of the Republic of Croatia. With the act of international
recognition of the Republic of Croatia'® and with his visits to the war-torn country
he brought a glimmer of peace in the most difficult moments in recent Croatian
history and hope in the days that followed.

The beginning of the unrest and conflict in Croatia was marked with the young
people who went to the battlefields with a rosary around their neck. The rosary is
a symbol of peace, love, the sign of unity and interconnectedness of an entire na-

* NAZOR, Velikosrpska agresija na Hrvatsku 1990-ih, Zagreb, 2011,103.

> During the armed aggression against the Republic of Croatia, almost entire country’s territory was included
in war. With intended JNA operations Croatia supposed to be intersected and forced into unconditional
surrender. Battlefields in eastern Croatia, Western Slavonia, Banovina and Kordun, Kralovacko-Kordun bat-

tleground, Lika battlefield, Northern Dalmatian battlefield, Southern battleground and Posavsko battlefield
were opened during the war. Thanks to its military superiority, the JNA occupied a third of Croatian territory
by the end of 1991.

6 The first encounters of Croats with the Catholic Church date back to the year 641, when Christianization of
the Croats began, historical sources (Constantine VIl ,De Administrando Imperio”) state that Christianization
takes palce in 7th and 8th century. More on t the connections of the Croats and the Catholic Church: http://
www.hbk.hr/?type=clanak&D=1.

7 http//www.dzs.hr/Hrv/censuses/census2011/results/htm/HOT_01_12/HO1_01_12.html.

'8 International recognition of the Republic of Croatia by the Vatican took place on January 13, 1992.
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tion. The defenders were not the only ones wearing rosaries — people wore rosaries
and prayed on the street, in churches and in private homes™.

The first defenders who gathered together as military volunteers carried a ro-
sary around their neck along with the national symbols. It was evident then that
the Church in Croatia gathered people to pray and that its response to the aggres-
sion was a call for reconciliation, that the defenders along with national symbols
marked themselves with a rosary which was used for the prayer on the streets, in
churches, in families, shelters, on the front line and in the front line trenches?.

A special part is attributed to women, mothers, defenders who also voluntar-
ily went in the battlefields to participate in the defense of the Republic of Croatia
in order to make their own contribution. Unlike men, women defenders were not
conscripts and they did not have to go to the battlefield since they did not have any
sort of formal military training. Thus, a woman did not have any prior knowledge
on war, the rules of warfare or anything related to the war. As it was previously
noted that the emphasis will be put on women defenders coming from the First
Guards Brigade, it should also be stated that the mentioned conclusions were ob-
tained by the method of oral history, i.e. by the interviews that were scientifically
and methodologically processed. The mentioned data refers to the sample of 20%
of the total number of women defenders from the First Guards Brigade, with which
one can talk about the verity of the information.

The last census in Yugoslavia was conducted in March 1991 and according to
the data collected then in Croatia, 76,64% of the population declared themselves as
Catholics?'. The percentage of the Catholic population in 1991 coincides with the
data collected from women defenders, from which of the total of 100%, 98% iden-
tified themselves as Catholic. Accordingly, this means that one woman defender
stated that she had not felt like a member of any religion while the other declared
herself as a member of the Orthodox religion. It is important to emphasize that
not only Catholics participated in the Homeland War, but also all people who con-
sidered themselves citizens of the Republic of Croatia. Thus, there were Orthodox
believers, Muslims and members of other religious groups among the defenders.
Precisely because of that the Homeland War cannot and should not be character-
ized as a religious war. It is interesting to note that not only Catholics wore a rosary,
but it was also worn by those who are not believers and who are not even baptized.
A rosary gave them peace because they knew that they were not attacking anyone,
but only defending themselves?2. In addition to the information that their faith

19 Silvana BURILOVIC — Mladen PARLOV, Krunica u Domovinskom ratu znak vjerskog rata ili vjere u ratu, Sluzba
BoZja, Issue 2, 2013,167.

2 |bidem, 167.

2 http//pod2 stat.gov.rs/ObjavljenePublikacije/G1991/pdf/G19914018.pdf.

22 https//www.hrvatski-vojnik.hr/godina-2016-menu/item/1555-cinimo-sve-da-dosegnemo-zavidne-stan-
darde-dusobriznistva.html.
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was exceptionally important during the war and on the front line, women defend-
ers also pointed out that their faith was their hope for a better tomorrow, giving
them comfort in difficult times and wearing a rosary also differed them from the
enemy - they wore it around the neck or it was visibly put on their military uniform,
on the shoulder and that made them recognizable. A large number of defenders
- both women and men - received a rosary as a gift, either from their parents or
their priest, right before their first departure to the battlefield. To them a rosary
represented a light at the end of the tunnel; it was a symbol of hope and peace.
A particular example make two female soldiers who came from Australia to join the
First Guards Brigade medical corps since their trip to Croatia was organized by the
Catholic community in Australia and they also received a rosary as a gift which they
proudly wore around the neck. The meaning of a rosary and what it represented to
Croatian defenders is also evident from the following sentence:

Almost all guards brigades soldiers that | met during my stay in Slavonia had
rosaries around their necks. Also, the fighters | met in Petrinja and Sisak. Their priest
gave them their rosaries. Non-perceptive and disinterested observer could not take
a notion of the importance of rosaries to those fighters. They protected them, they
were recognized by them, they were also the keepsakes (perhaps of home or moth-
er) and silent heartening in the most difficult moments. They told me that some-
times they could not remember a prayer so instead they earnestly held a rosary in
their hands and quietly repeated their wish without voicing it aloud?.

Franjo Kuhari¢®, the Cardinal of Zagreb, described the importance of a rosary
around the neck and what it represented in the Homeland War in 1996 when he
stated that the Croatian defence army was the only army in the world who wore
arosary around the neck as a symbol of faith and devotion. War Bishop Juraj Jezeri-
nac? said that the rosary, which appeared on the neck of a soldier whose outlines
were embedded in the coat of arms of the Military Ordinariate of Croatia, grew out
of faith and love for the Mother of God and that it was the most powerful weapon
that the Croatian defenders brought in the Homeland War and, therefore, it should
be officially declared a symbol of the Homeland War.

The importance of faith for women defenders has not changed to this day. After
25 years 80% of them continue to point out that the faith is still extremely impor-
tantin life, 15% of them said that the faith is important in life, while 5% said that the
faith is not important in life. Such information shows the importance of faith in the
Homeland War was not an act of superstition or unfulfilled wishes but it was the

23 BURILOVIC-PARLOV, Krunica u Domovinskom ratu znak vjerskog rata ili vjere u ratu, Sluzba Bozja, Issue 2,
2013,170.

* Franjo Kuhari¢ (15 April 1919-11 March 2002) Croatian cardinal and honorary member of the Croatian Acad-
emy of Sciences and Arts. Pope John Paul Il named him a cardinal in 1983. More on: http://www.zg-nadbisk-
upija.hr/nadbiskupija/zagrebacki-nad-biskupi/franjo-kuharic-kardinal-1970-1997.

2 Juraj Jezerinac (23 April 1939) https://hrwikipedia.org/wiki/Juraj_Jezerinac.
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true faith, faith that is taught in the family, faith that is passed on from generation
to generation.

Priests participated in the Homeland War as a support and comfort to the de-
fenders. Their field work is best described by the quote in In those war years (1991
-1995) stating the following: around 160 priests joined the defending troops and
with their pastoral work provided immeasurable spiritual support and strength
in the most fateful moments?. Former Croatian president dr. Franjo Tudman rec-
ognized military’s need for strength and peace that a rosary provided and on
24 September 1991 sent the request for the establishment of military spiritual care
in which he emphasized that our young men and husbands were defending our
Homeland with their lives, and there were also women among them. These heroes,
before going to the battlefield, would visit Zagreb Cathedral. They would buy ro-
saries in the sacristy of the cathedral. Your priests, canons and prebendaries would
bless the rosaries which they were carrying into battle. The entire world saw the
photos of Croatian soldiers with rosaries around their necks?.

The role and importance that the Catholic Church had during the war is re-
flected in the fact that the military spiritual care was established immediately
after the outbreak of the conflict while Military Ordinariate of Croatia was estab-
lished after the Homeland War Military Ordinariate of Croatia and today its care
included the army and police. The rosary received the recognition for the comfort
and peace that provided to the soldiers during the Homeland War 15 years after
the beginning of war, in 2006, when it was declared a symbol of the Homeland
War in Croatia.

CONCLUSION

Croatian Homeland War was a defensive war in which the Republic of Croatia
defended itself from the aggressors. It was a war in which the entire country par-
ticipated whether on the field as a member of the armed forces or as a believer -
everyone made their contribution. Women too played a large role in the Homeland
War. Women, unlike men, did not have to serve a military obligation that the men
had to in the JNA. Thus, women did not have prior knowledge on the war, the rules
of warfare or anything related to the war. A total of 8,147 Croatian defenders were
killed in the Homeland War, of which 117 were women?,

The Homeland War can be partially characterized as a religious war, if one
focuses on the denominational affiliation of the aggressor, which was predomi-

% BURILOVIC-PARLOV, Krunica u Domovinskom ratu znak vjerskog rata ili vjere u ratu, Sluzba Bozja, Issue 2,
2013,168.

2 |bidem, 167.

% Drazen ZIVIC,"Demografski gubitci Hrvatske vojske’, Diacovensia, 15, 2005, 137.
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nantly Orthodox and the Croatian defenders, who were predominantly Catholic.
Nevertheless, the war included members of other faiths as well as atheists and
agnostics. Therefore War cannot be characterized as a religious war, although re-
ligion had a huge impact on the motivation and morals of Croatian defenders,
but more in the sense of hope, comfort and faith in victory. Finally, one can con-
clude that the rosary in the Homeland War was a symbol of faith during the war
and on no account it served as a symbol of religious war.
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There is an urgent need for the reintegration of modern men in general and educated youth in
particular, with the life of the Church. The way of administration and education system of the church
should be given special consideration. The churches should immediately take up for serious considera-
tion questions such as those of making appropriate changes in certain practices which have a direct
link with the participation of the people in the life of the Church. This may help the church to come
one step up in the history
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Examples of Etiopian Temples from author’s archive

The Church of Ethiopia is one of the few Churches of Christendom where the
worship of the primitive church has been preserved. This is largely due to the
geographical position of Ethiopia and to the historical developments that led to
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her virtual isolation from the rest of the Christian world from the seventh century,

as a result of which Ethiopia retained the form of worship she had received in the

4th century.

The Ethiopian hierarchy it traced to the Church of Alexandria. St. Frumentius,
a Christian from Syria, as the first missionary to Ethiopia and as closely attached
to the Aksumite court during the middle if the fourth century, was consecrated
by Patriarch Athanasius of Alexandria as the first bishop (ABUNA) of the Ethiopian
Church. Thereafter, the hierarchical head of this Church was always sent from Egypt
until recent times. Even though Ethiopia had no national Patriarch until recent ti-
mes, today the Ethiopian Church is an autocephalous Church in every respect, and
it holds that its doctrine and hierarchy belong to the living tradition which has
been transmitted to posterity since apostolic times.

With the emergence of autocephalous status the three-fold hierarchical struc-
ture, namely, episcopate, presbyterate and diaconate, has subdivisions under each
of them. Thus episcopate includes Patriarch, Archbishops and Bishops. The Ethio-
pian Church has the custom of having numerous priests assisting the Rector of
the local Church. Besides the priests there is a group of deacons in every church
assisting the presbyters in worship and administration. Each church has its own
Archdeacon as leader among the deacons.

Since the church has more followers it is difficult to manage and control every
activity of the people by the clergies and the system of administration by the
church leaders of each church, so this lead to some limitations and obstacles that
inhibit the development of the church. Some of the limitations are here men-
tioned as follow:

1. The first limitation of the Ethiopian Orthodox Church is the administration sys-
tem. The systems of the church administration vary to a very large extent from
church to church. Even though the bishops have such an efficient administra-
tive system as may enable them to exercise their pastoral care with more fruitful
benefits to the spiritual flock entrusted to them but they face problem on how
to handle the financial administration and educational system of the churches,
since they do not get modern education. The Ethiopian Church has the custom
of having numerous priests assisting the Rector of the local Church. Next to the
Rector of each church is the GEBES, a priest who is the treasurer, holding author-
ity over the church property. This system some time helps the priests in their
activities but not that much perfect?

2. The another limitation of the church is the language. Most of the clergy have
their required education in the ecclesiastical language, Ge'ez. A small percent-
age of them have received modern education. Ge'ez is a rich language with
a large mass of theological, historical and biblical literature, even though the
church do not give attention to develop and to announce the language to the
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world. The language is getting become the language of the priests only for
centuries'.

3. Also most of the books found in the churches are written in Ge'ez language only
the person who knows the language and the priests can read the books. Most
of the books are written before hundreds of years by the priests’so that they are
less in number and they are not available in all part of the churches found in the
country. Nowadays some of the books are translated in to Amharic language
but not in to international language. This is the main limitation that the history,
worship and the faith of the church is not known by others2.

4. The issue of literature translation also of the basic problem of the church. Lit-
erature has been in service to the Christian Church since the very beginnings
of Christianity. Books received from Church Fathers a very rich literary her-
itage in the fields of biblical, theological, hagiographical. Liturgical and his-
torical studies and writings. But it is not translated into the common world
languages and announced properly. The most important thing that the world
should understand is the literature is the only source for the spiritual nourish-
ment. The literary activity of churches should be a continuous process which
may bring new and fresh spirit into the life of the churches. And no any ad-
vanced Studies and Research is done in the literature history | in the church as
a place of higher learning?.

5. The educational system of the church is also very weak. The deacons do not get
a chance of getting a modern education like joining high school and higher ed-
ucation institution due to many problems. They only get the spiritual education
(the church school system) and the courses given by each school were of course
mainly religious and they depended on the level of the school. The education
system is a “one-teacher school” system, with instruction given by a priest or
layman with church education only. So this widening gap between the Church
and the educated modern man, particularly the youth®.

6. The last limitation of the church is Women has no access to participate in the
Mass, the reading of the Gospel and the sermon of the church programs only
priests and deacons have access to it. They practice in Bible reading, daily devo-
tions, family prayer, and regular attendance at Church services only.

Finally the world in which we live has undergone, and is continuously undergo-
ing, radical changes which deeply affect the life of the people. Therefore, there is an

' H. Gebre Dagne, The Ethiopian orthodox church school system, Addis Ababa 2008.

2 S.Hable Sellassie and T. Tamerat, The church of Ethiopia a panorama of history and spiritual life, Addis Ababa
1970.

3 A Amare and B. Mikael, The role of the Ethiopian orthodox church in literature and art, http://www.ethiopianor-
thodox.org/english/ethiopian/literature.html [25.07.2016].

+ A Asgedom, The role of Ethiopian Orthodox Church in the development of adult education: The case of Ye'abnet
Timhirt Bet, June 2014, http://etd.aau.edu.et/handle/123456789/7785 [25.07.2016].
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urgent need for the reintegration of modern men in general and educated youth
in particular, with the life of the Church. The way of administration and education
system of the church should be given special consideration. The churches should
immediately take up for serious consideration questions such as those of making
appropriate changes in certain practices which have a direct link with the partici-
pation of the people in the life of the Church. Concerning the problems rise in the
church, the leaders must resolve the limitations and take measures for the susta-
inable development of the church. This may help the church to come one step up
in the history.
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It is an attempt to present the ties connecting Poland and Luxembourg for over a thousand years.
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Aujourd’hui le 17 avril 2016, il y a quelques heures, que nous avons terminé
a Poznan les célébrations du 1050e anniversaire de |'Etat polonais. Cet événement
le plus important dans la construction de I'Etat impose a nous — les Polonais — le
devoir de réflechir sur le temps présent et le futur des destins de notre pays, de
I'Europe et du monde.

La Pologne dans le monde contemporain a plusieurs devoirs a faire. Elle doit
construire, unifier et changer le monde contemporain. Elle doit faire face a des dé-
fits et se confronter aux différents problemes, tout en préservant en méme temps
sa propre identité, sa culture et son patrimoine. En 1989, le mouvement national du
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Syndicat Indépendant Autogéré «Solidarnos¢»', avec son leader Lech Watesa?,
a abouti a la chute du bloc de I'Est. Grace aux efforts de la nation, notre patrie de-
puis plus de 25 ans reste un pays souverain et démocratique. Elle reste le membre
loyal de I'Union européenne et de I'Organisation du traité de I'Atlantique Nord
(OTAN). Dans le pays qui a été sévérement touché par la Seconde Guerre mondiale
et a perdu sa souveraineté, nous comprenons parfaitement le sens des mots tels
que la paix, la liberté, la sécurité. Nous nous rendons compte que ces valeurs ne
sont pas données une fois pour toujours. Nous devons les protéger; nous devons
chercher et apprendre a construire des alliances, ainsi que comprendre des intéréts
et des craintes de nos partenaires.

Au coeur de I'Europe occidentale se trouve un petit pays avec des gens pleins
d'ingéniosité et laborieux. C'est bien I'un des pays les plus développés et les plus
riches en Europe - le Grand-Duché de Luxembourg. Et quoique la distance entre
le Luxembourg et la Pologne ne soit pas trés grande® (de Varsovie c'est plus loin,
entre autres, a Londres, Paris, Moscou, Kijev, Bruxelles, Rome ou Madrid), le Luxem-
bourg reste encore pour de nombreux Polonais un pays inconnu. Cet état de chose
devrait changer.

Depuis 2004, lorsque la Pologne est devenue membre de I'Union européenne,
nos contacts bilatéraux avec le Luxembourg se sont fixés et intensifiés. Cependant,
nous avons réussi moins que nous aurions pu le faire. Nous, les Polonais, profi-
tons a un degré insuffisant du potentiel latent dans le domaine économique et
politique qui se trouve au Grand-Duché de Luxembourg. Les Luxembourgeois de-
vraient aussi nous connaitre mieux ainsi que notre culture et notre tradition — qui
ont plusieurs fois des traits communs. Plus d’événements nous unissaient dans le
passé. Nous avons eu des souverains communs et des problémes politiques com-
muns, maintes fois avec des anciens ennemis, qui sont aujourd’hui nos partenaires
stratégiques tels que la France et 'Allemagne.

Il faut dire qu'il y a tant de choses qui unissent les deux nations chrétiennes dont
les frontiéres évoluaient a travers les siecles et changeaient, ce qui ne s'effectuait
pas toujours selon leur volonté, voire fréquemment contre cette volonté.

L'objectif ce n'est pas de faire un résumé de I'histoire nationale ou européenne
de ces pays, mais de présenter comment les deux pays marqués bien fort par I'his-
toire et la politique pourraient tirer des conclusions pour I'avenir, du fait qu'ils de-
vaient plus d'une fois lutter pour préserver leur existence.

' Le Syndicat fondé a la suite de la gréve des ouvriers des chantiers navals de Gdansk en 1980, constitué en
effet des accords de Gdanisk dits les Accords d'aot.

2 LePrésident du Syndicat Solidarnos¢ en 1980-1981; de 1981 a 1989 agissant dans la clandestinité;
le lauréat du Prix Nobel de la Paix en 1983; le Président de la République de Pologne de 1990 a 1995.

*  Ladistance de la frontiere polonaise de Swiecko a Schengen au Luxembourg est de 855 km.
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Nous avons lutté et nous avons subsisté. Nos pays sont restés sur la carte du
monde et cette continuation de l'existence était possible grace, entre autres, a l'ap-
pel a la tradition, aux valeurs chrétiennes et au retour incessable a nos racines.

1. ORIGINE DE L'ETAT

En toute certitude, ce qui unit les Luxembourgeois et les Polonais c’est le temps
de se référer respectivement a l'origine de I'Etat.

Pour les Polonais c’est I'année 966, quand le souverain paien de la tribu des
Polanes, Mieszko recut le baptéme lui conféré, selon I'une des hypotheses, par
I'évéque Jordan, probablement dans I'un des trois sites peuplés a I'époque, soit
a Poznan, soit a Ostréw de Lednica ou bien & Gniezno. Avec l'institution de I'Etat, la
Pologne acquit aussi tout le patrimoine culturel et la tradition chrétienne comme
I'art roman ou l'alphabet latin.

Par contre, dans I'histoire du Luxembourg le début de I'Etat commenca trois ans
avant le baptéme de la Pologne, a savoir en 963. En ce temps-la, Sigefroy, comte ar-
dennais, conclut avec les moines de I'abbaye bénédictine Saint-Maximin de Tréves
un contrat en vertu duquel il transféra ses terres dans les environs d'Echternach en
obtenant en échange un petit chateau en ruine, appelé Lucilinburhuc, entouré par la
riviere Alzette. On peut considérer ce fait comme début de I'histoire du Luxembourg.

Les circonstances de l'origine de I'Etat sont différentes pour les deux pays. D’'une
part — le baptéme, la céremonie religieuse, d’autre part — la transaction commer-
ciale. Ces deux événements se sont avérés pourtant charniéres.

Cependant, le besoin de se référer aux valeurs des origines est commun et tres
fort dans nos pays. Pour en donner une preuve, on peut évoquer les situations
quand les deux pays respectivement: le Luxembourg en 1963 et la Pologne en
1966 accentuaient d’une facon forte les jubilés du millénaire de leurs Etats.

Ce qui unit les deux pays c’est une forte tradition chrétienne. La Pologne par le
baptéme entra dans le cercle des peuples chrétiens. Le Luxembourg, par contre,
sur le fondement des valeurs chrétiennes put commencer a construire sa propre
tradition de I'Etat. Grace a I'appel & cette tradition, les deux pays continuent tou-
jours a exister, malgré leur histoire turbulente.

2. A LA GARDE DES FRONTIERES

Les frontiéres fixes assurent la garantie et la stabilité de chaque Etat. En regar-
dant de la perspective de I'histoire millénaire de I'Europe, nous pouvons obse-
rver que les frontiéres de la Pologne et du Luxembourg changeaient plusieurs
fois. Les territoires de nos pays augmentaient ou diminuaient. Les deux pays ont
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disparu également de la carte de I'Europe; la Pologne pour 123 ans* (de 1795
a 1918), le Luxembourg pendant la Seconde Guerre mondiale a été incorporé au
[lle Reich.

Nous connaissons alors la grandeur de la valeur de posséder son propre pays
et son territoire. Nos deux peuples se sont avérés pourtant trop forts pour dispa-
raitre. lls continuent a exister. Certes, le fait de se référer au moment historique
depuis lequel commenca I'Etat permettait toujours de surmonter les problémes
historiques majeurs.

Il est nécessaire de tirer des conclusions de I'histoire. Nous devrions penser
avec fierté a nos succes et avec humilité et réflexion a nos échecs. La Pologne et le
Luxembourg avaient dans leur histoire des périodes de succes et d'échecs.

Parmi les plus grands échecs polonais on pourrait citer:

1) -la période du démembrement territorial en plusieurs duchés;
dés 966, la Pologne agrandissait systématiquement I'étendue de son territoire,
cependant la décision de Boleslas Bouche-Torse® du partage du pays, en 1138,
entre ses fils eut pour conséquence son affaiblissement intérieur. Cela entraina
des guerres et des revendications territoriales par les souverains voisins. Ce ne
fussent que la réunification du pays en 1320 par Ladislas le Bref¢, couronné roi,
ainsi que le regne sage et juste de son successeur Casimir le Grand qui abou-
tirent a la reconstruction du succés de la Pologne en tant que I'Etat;

2) - de nombreuses insurrections terminées par les défaites, p. ex. l'insurrection
de novembre’, celle de janvier® et le «printemps des peuples» (1848) précé-
demment, de méme que la période de la deuxieme moitié du XIXe et du début
du XXe siecles — celle de la construction du potentiel économique de la nation
par le travail organique; cette derniére, a premiére vue positive, ne fut pas
finalement une réussite. Ce travail organique se poursuivait en particulier en
Grande Pologne, berceau de I'Etat polonais, grace aux grandes figures de cette
région, tels que Karol Marcinkowski®, Karol Libelt'®, Hipolit Cegielski' ou bien

* La Pologne subit le partage de son territoire trois fois: en 1772, 1793, 1795. En 1807, 'empereur Napoléon ler
restitua I'Etat polonais en tant que Duché de Varsovie. Le duché dura sous la gouvernance polonaise jusqu’au
1815, incorporée apres a I'Empire russe. La Pologne fut officiellement restituée en vertu de l'article 8 du traité
de Versailles, le 28 juin 1919 (la déclaration d'indépendance eut lieule 11 novembre 1918).

> Boleslas Ill Bouche-Torse (1086-1138) — le duc de Pologne; aprés sa mort la Pologne fut divisée en cing arron-
dissements (duchés), hérités par les fils du souverain.

6 Ladislas le Bref (1260-1333); dés 1320, roi de Pologne. Il réunifia la Pologne apres le démembrement territorial.
Le soulévement connu aussi sous le nom de la guerre polono-russe (1830-1831); l'insurrection nationale
polonaise contre la Russie, terminée par la défaite des Polonais.

8 LUinsurrection de novembre (1863-1864) — la révolte armée entreprise contre I'Empire russe, terminée par la

défaite des Polonais.

9 Karol Marcinkowski (1800-1846), médecin de Poznar et activiste social, philanthrope, créateur du lieu de
rencontres des philanthropes et des leaders du travail organique (« Hotel Bazar »).

10 Karol Libelt (1807-1875), philosophe, activiste social et politique.
" Hipolit Cegielski (1813-1868), philologue classique, un entrepreneur et créateur de la société industrielle H.
Cegielski — Poznan S.A,; I'Association Hipolit Cegielski, dont I'auteur de la présente intervention est membre,
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le comte Edward Raczynski'2. Ce dernier était le fondateur de la Chapelle d'or

dans la catédrale de Poznan ou les premiers souverains de la dynastie des Piast

- Mieszko ler et Boleslas le Vaillant furent enterrés.

Le travail organique permit la subsistance de la nation polonaise. Il construisit
égalément des bases économiques pour I'Etat polonais dans le futur. Néanmoins,
dans le présent texte, I'auteur place cette période parmiles échecs, parce que, mal-
gré ses résultats positifs, elle était une conséquence de la chute de I'Etat polonais.
La fin de la période sans Etat a terminé au jour de la signature du traité de Versailles
(1919) précédée, entre autres, de l'insurrection de Grande Pologne'™ (1918-1919),
gagnée par les Polonais; grace a ce fait, les territoires historiques sur lesquels fut
née la Pologne en tant que I'Etat pouvaient étre restitués et former I'une des par-
ties de notre territoire.

Le Luxembourg n’a pas évité non plus le destin difficile de son histoire.

On pourrait invoquer comme exemples:

1) - le fait de donner en gage le duché de Luxembourg par le roi Venceslas, en
1388, a son cousin Josse de Moravie; en conséquence le Luxembourg resta
entre les mains des descendants de ce dernier jusqu’a 1443. Pendant cette pé-
riode, il était souvent transféré de main en main, ce qui entrainait I'anarchie, les
contentieux et les guerres civiles.

La dévastation du pays, les problémes de sa gestion (dus aux conflits avec les
habitants), ainsi que le manque de perspectives de remboursement par la Maison
de Luxembourg du montant dont le gage était la garantie portérent Elisabeth de
Gorlitz, engagiste du Luxembourg en ce temps-la, a vendre, en 1441, le duché au duc
de Bourgogne Philippe le Bon. Celui-ci était particulierement intéressé dans I'acqui-
sition, du fait que le Luxembourg séparait les deux parties 'une de l'autre de I'Etat
bourguignon naissant. Etant donné qu’une partie des habitants du duché résitaient,
en 1443, Philippe le Bon intervint militairement au Luxembourg et il le conquit, ce
qui ne termina pas pourtant le litige. Le pays entra alors dans la période de crise;
Cependant, dans I'histoire de nos peuples il y avait également de nombreux succes.
2) -letemps de la Révolution francaise était une période mauvaise pour le Luxem-

bourg qui fut annexé a la France en tant que département des Foréts. Le Luxem-
bourg fut également forcé de payer I'indemnité de guerre. Sur son territoire, le
régime du Directoire mena des réformes révolutionnaires. L'Eglise catholique
fut privée de tous ses biens. Les persécutions religieuses étaient sévéres et le
pays fut pillé.

lui doit son nom (pour plus d'informations, voir http://www.thcorg.pl/).

2 Edward Raczynski (1786-1845), aristocrate polonais, activiste social et politique; il initia la construction de la
Chapelle d'or dans la cathédrale de Poznan; son petit-fils Edward Bernard Raczynski (1891-1993) était ambas-
sadeur de Pologne a Londres et président de la République de Pologne en exil (1979-1986).

3 Linsurrection de Grande Pologne, soulévement des habitants polonais de la Province de Posnanie contre le
Reich allemand, qui a eu lieu a la charniére des années 1918 et 1919.
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En 1798, en lien avec le décret révolutionnaire sur la conscription a I'armée fra-

ncaise des hommes issus des nouveaux départements, eut lieu le soulévement
paysan (dit «Kléppelkrich» - guerre des gourdins) qui fut étouffé d’'une maniére
sanglante.

1)

2)

Pour les Polonais, c'étaient:

- I'époque de la dynastie jagellonne; la période de nombreux succés écono-
miques et politiques de la Pologne; la construction de I'Etat puissant; en 1569,
la création de I'Union de Lublin ('union indissoluble du royaume de Pologne et
du grand

duché de Lituanie), grace a laquelle la République des Deux Nations prit sa nais-
sance;

— la victoire du roi Jean Ill Sobieski'* sous Vienne; la bataille devant Vienne fut
menée le 12 septembre 1683 par les troupes polonaises, autrichiennes et alle-
mandes unies sous le commandement du rois Jean Il Sobieski contre I'armée
de I'Empire Ottoman commandée par le grand-vizir Kara Mustafa. Elle finit par
la défaite des Ossmans qui dés lors commencérent a se retirer et cessérent de
constituer un danger pour la partie chrétienne de I'Europe.

Quant aux Luxembourgeois, on peut considérer comme succes (en n'évoquant

que les plus importants):

1)

— le temps d'or de la dynastie des Luxembourg (au XIVe siecle); cette époque
eut commencé par une période bréve du regne de Henri VIl, qui en 1308 devint
roi de Germanie et peu aprés empereur des Romains. Au cours de son régne,
quoique assez court, les bases du succeés du Luxembourg furent construites
pour plus de cent ans. C'était aussi la période durant laquelle le Luxembourg
et la Pologne (vu sous l'angle du titre, au moins) avaient le souverain commun
- Jean de Luxembourg qui renonca finalement a ses prétentions a la couronne
polonaise lors du congres de Vysehrad (1335). Jean de Luxembourg trouva sa
mort lors de la bataille de Crécy en 1346, en assurant pourtant auparavant le
droit de succession au trone allemand a son fils Charles et aprés au fils de ce
dernier, Venceslas;

- la période apres 1871 c’était le temps de I'épanouissement économique du
grand-duché qui s'effectuait surtout grace a I'union douaniére (le Zollverein) avec
la Prusse et au développement du réseau ferroviaire. Le développement intensif
de la sidérurgie fit du Luxembourg I'une des puissances européennes. D'autres
branches de l'industrie ainsi que I'agriculture se développérent également.

Ces événements évoqués — les succés et les échecs — n‘auraient pas eu lieu, si les

processus de formation de nos nations n‘étaient pas basés sur les faits de I'histoire
étant aux origines de nos Etats.

14

Jean Il Sobieski (1629-1696), roi de Pologne, vainqueur de la bataille sous Vienne (1683) contre les troupes
ottomanes commandées par Kara Mustafa, défenseur de la foi chrétienne.
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Dans un cas - I'achat du chateau Lucilinburhuc, dans un autre cas - le baptéme
recu par Mieszko ler, c'étaient les deux événements marquants qui formérent nos
nations et qui forment jusqu’a nos jours notre identité nationale.

En 1890, en 'absence de successeur male de Guillaume lll, le tréne grand-
ducal passa au duc Adolphe de Nassau. Lors de son regne, le gouvernement du
Luxembourg s'angageait dans l'aréne internationale et affermissait sa position
internationale.

3.LA POLOGNE ET LE LUXEMBOURG FACE AUX DEFIS
CONTEMPORAINS

Dans le monde contemporain, dans la réalité de nos jours, existe-t-il un besoin
de se référer aux valeurs et aux traditions concernant la construction de I'Etat?

Sans nul doute, oui.

Aujourd’hui la Pologne et le Luxembourg sont confrontés aux défis sérieux de
plusieurs crises quant a la sécurité régionale et internationale. Dans la commu-
nauté euro-atlantique on pourrait remarquer la crise du leadership politique. Nous
devons faire face aux migrations massives de la population provenant des pays
arabes, assez souvent dans le but économique, voulant par le travail des autres
améliorer sa propre existence et vivre a la charge des citoyens de I'Union euro-
péenne. Cette fois-ci, nos craintes renaissent, ce qui a pour conséquence le renfor-
cement des tendances populistes et antieuropéennes. Dans cette situation, nous
ne pouvons pas pourtant oublier la solidarité a I'égard de ces gens et nous devrions
tacher de les aider dans la mesure de nos possibilités. Nous devrions exiger des
Etats-Unis une plus grande responsabilité et la solidarité afin de résoudre la crise
migratoire actuelle.

LEurope, vers quelle direction s'oriente-t-elle? Est-elle capable de gérer des
crises? Comment assurer la sécurité et la stabilité aux Européens? Est-ce que les
deux pays la Pologne et le Luxembourg peuvent prendre en charge les défis du
monde contemporain?

Les attentats terroristes en Belgique et en France dont nous étions témoins au
cours des derniers mois font preuve de notre faiblesse. Nous devons nous opposer
aux menaces de l'agression et de la haine de la part des gens croyant que seule-
ment leurs motifs sont justes. Nous devons faire face aux gens qui estiment que
leurs raisons sont uniquement valables, aux gens qui agissent contre leur propre
religion. Nous devons stopper cette situation! La politique de la Russie en Ukraine
orientale suscite aussi une inquiétude particuliére. On ne peut pas tolérer le fait
quand les deux nations civilisées russe et ukrainienne résolvent leurs contentieux
frontaliers par la guerre. Les Polonais connaissent I'ame et la culture russe. Le peu-
ple ukrainien nous est également proche.
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Il serait difficile de rester inactif en voyant des chrétiens — nos fréres chrétiens
d'Orient — qui permettent l'effusion de sang et la mort des victimes civiles inno-
centes.

La Pologne et le Luxembourg ont le devoir d'engager des actions afin d'aboutir
ala finalisation pacifique du conflit. C'est le devoir des nations chrétiennes a I'égard
des autres, mais aussi a I'égard de leurs propres tradition et identité

Sur les leaders des pays membres de I'Union européenne peése la responsabilité
politique et morale quant a la sécurité et I'héritage commun de I'Europe. Il serait
nécessaire de vérifier la justesse de la continuation du systéme européen dans sa
forme actuelle.

La Pologne et le Luxembourg devraient créer une initiative commune euro-
péenne visant le congres des nations de I'Europe, d'aprés le modele du congrés de
La Haye de 1948.

La coopération polono-luxembourgeoise devrait étre également renforcée
dans chaque domaine: économique, politique, scientifique et sociale. Le Forum de
la coopération économique et financiére Pologne-Luxembourg, existant dans sa
forme actuelle, devrait étre modifiée vers le Forum Pologne-Luxembourg, en s'ins-
pirant du modele du Forum Pologne-Allemagne' qui fonctionne depuis la moitié
des années soixante-dix.

Il faudrait également renforcer et développer la coopération dans le domaine
de la défense et de la sécurité, ainsi que la coopération dans la sphére du secteur
spatial, ce qui a été soulevé par les représentants des secteurs économiques de
la Pologne et du Luxembourg lors du dernier Forum économique et financier Po-
logne-Luxembourg en 2014.

LAgence spatiale polonaise'®et I'Agence du développement de I'entrepreneu-
riat constituent une excellente plate-forme pour la coopération spatiale.

Une réalisation intéressante a I'échelle internationale est «European Ro-
ver Challenge»'” (Challenge de rover européen) organisé dans les Voivodies
$wietokrzyskie et podkarpackie.

Cet événement permet de rassembler des concepteurs des véhicules martiens,
de méme que des passionnés de science et d'innovation du monde entier. Lévé-
nement, crée par les passionnés, attire de plus en plus de personnes d'une année
sur l'autre et incite au développement des contacts internationaux dans le secteur
spatial, I'industrie, les petites et les moyennes entreprises ainsi que la science.

1> Le Forum Pologne-Allemagne, depuis 1989 le Forum PRL-RFN (les initiales polonaises de la République po-
pulaire de Pologne et de la République fédérale d’Allemagne); les rencontres cycliques rassemblent des re-
présentants dans le domaine politique, scientifique et commercial de deux pays. Les villes polonaises et
allemandes sont successivement lieu de rencontre. Le dernier Forum Pologne
- Allemagne sest tenu en 2016 a Varsovie.

¢ Pour plus d'informations sur les activités de I'Agence spatiale polonaise, voir https://www.polsa.gov.pl/en.

17 Pour plus d'informations sur European Rover Challenge, voir http://roverchallenge.eu/.
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REFLEXIONS PERSONELLES

En 2013, le représentant du Premier ministre pour le dialogue international,
le prof. docteur habilité Krzysztof Miszczak's, m'a demandé de préparer pour le
ministre Bartoszewski (ancien Ministre des affaires étrangeres de la République de
Pologne) des notes concernant les candidats au poste de président de la Commis-
sion européenne'.

J'ai consacré beaucoup de place a la personne de Jean-Claude Juncker, Pre-
mier ministre du Luxembourg en ce temps-la. Apres le transfert des matériaux
préparés, le ministre Wtadystaw Bartoszewski m’'a invité a l'entretien. Lors de
cette rencontre, il m'a rappelé 'exemple des prisonniéres polonaises d’'un camp
de concentration?® qui avaient tant de reconnaissance envers les prisonniéres
luxembourgeoises et a souligné comment ce lien était fort et beau, quand les
femmes catholiques se trouvant dans une situation pareille, en danger de mort,
étaient capables de partager la derniere tranche de pain. Les amitiés nées en ce
temps-la dans des conditions extrémes du camp duraient maintes fois toute la
vie. La guerre

finie, les anciennes prisonniéres se souciaient en commun de la préservation
de la vérité et de la mémoire historique. C'est un exemple sans précédent du vrai
potentiel et de la force unifiant I'Europe, construite sur les valeurs chrétiennes com-
munes. Et les deux leaders européens - le Polonais Donald Tusk et le Luxembour-
geois Jean-Claude Juncker - ne devraient pas l'oublier.

La construction des intéréts communs de la Pologne et du Luxembourg est pos-
sible parce qu'il y aura plusieurs liens dans I'avenir entre ces deux pays chrétiens.
On ne peut construire qu’a partir de la base de la tradition chrétienne, vraie et ex-
primée. C'est la seule voie vers le succes et la subsistance, ainsi que la possibilité de
transmission de notre héritage millénaire pour les générations futures.

Pourvu que les Polonais et les Luxembourgeois en construisant I'unité et la coo-
pération n'oublient pas la préservation de leur propre tradition, culture et identité,
selon la devise luxembourgeoise devenue célebre, peinte sur la facade d’'une des
maisons de la vieille ville: Mir wélle bleiwe wat mer sin — Nous voulons rester ce que
nous sommes.

'8 e prof. docteur habilité Krzysztof Miszczak (né en 1955 a Milandwek), politologue polonais, diplomate, fonc-
tionnaire de I'Etat; dans les années 2007-2013 — directeur de Cabinet du représentant du Premier ministre,
la Fondation de la Coopération Pologne-Allemagne (Cf. http://sdpz.org/die-stiftung/vorstand/), directeur de
recherche de la these de doctorat de l'auteur du présent texte.

9 Le Premier ministre polonais de cette époque, Donald Tusk, était pris en compte pour le poste de candidat a
la présidence de la Commission européenne.

2 La Fondation «Réconciliation polono-allemande» soccupe en Pologne de la mémoire historique et de I'assi-
stance aux anciens prisonniers des Camps de concentration nazis allemands et des Camps d'extermination
(Cf. http//www.fpn.pl/index_de.php_).
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ULRYKA VON JUNGINGEN
Z BISKUPAMI INFLANCKIMI I PRUSKIMI

ABSTRACT:

The history of the Church in the state of the Teutonic Order in Prussia has its well-established li-
terature and traditions. In this rather extensive research, little attention was paid to the contacts of
bishops with grand masters, rather the focus was on the general policy of the Order towards Prussian
bishops and chapters. Particularly interested were the cast of the episcopal capitals and the efforts of
the Teutonic Knights to subordinate the cathedral chapter. A similar gap exists in the rule of Ulrich von
Jungingen (1407-1410).

Grand Master Ulrich von Jungingen maintained contacts with the subordinates of the Livonian
and Prussian bishops in Riga. Several of them belonged to the Teutonic Order and were under the
authority of the Grand Master as the supreme superior in a religious corporation. On the other hand,
they had sovereign power in their dioceses, which could give rise to possible conflicts with the terri-
torial ruler.

The bishops of Chetmno, Sambia and Warmia had regular contact with Ulryk von Jungingen. The
ruler of the religious state had similar relations with the bishop of Ozylia. Ulryk von Jungingen wanted
to establish closer contacts with other bishops of Planlan only in the face of the threat from the King-
dom of Poland in May 1410.

KEYWORDS:
church history, Teutonic Order, Livonian and Prussian bishops, Ulryk von Jungingen.

Historia Kosciota w panstwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach ma swojg bogata
literature i tradycje’. W tych do$¢ szeroko prowadzonych badaniach mato uwagi

Z nowszych prac (tam takze starsza literatura) zob. M. Glauert, Das Domkapitel von Pomesanien (1284-1527),
Torur\ 2003; R. Biskup, Das Domkapitel von Samland (1285-1525), Toruri 2007; A. Radziminski, Biskupstwa pari-
stwa krzyzackiego w Prusach Xlll-XV wiek. Z dziejow organizacji koscielnej i duchowieristwa, Toruri 1999; idem,
Kosciét w panstwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach 1243-1525. Organizacja — uposazenie — ustawodawstwo
— duchowienstwo — wierni, Malbork 2006; Parafie w sredniowiecznych Prusach w czasach Zakonu Niemieckiego
od Xlll do XVIw., red. R. Biskup, A. Radziminski, Toruri 2001.
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poswiecono kontaktom biskupéw z wielkimi mistrzami?, raczej koncentrowano
sie na ogdlnej polityce Zakonu wobec biskupstw i kapitut pruskich. Szczegdlnie
interesowano sie obsadg stolic biskupich i staraniami Krzyzakéw o podporzadko-
wanie sobie kapitut katedralnych. Podobna luka istnieje jesli chodzi o rzady Ulryka
von Jungingen (1407-1410). Do tej pory opisano tylko kontakty z biskupem war-
minskim i metropolitag ryskim. Jesli chodzi o przedstawicieli polskiego episkopatu,
to pojawito sie kilka wzmianek dotyczacych sporéw z biskupem wtoctawskim?.

Zachowane i w duzej czesci opublikowane Zroédta pozwalaja zagtebic sie
w relacje tego wielkiego mistrza z biskupami pruskimi i inflanckimi. Zachowana
korespondencja znajduje sie w Tajnym Archiwum Panstwowym Pruskich Dobr
Kultury w Berlin-Dahlem?. Waznym Zrédtem informacji jest opublikowana ksie-
ga podskarbiego malborskiego, z ktérej mozna czerpac informacje o wizytach
biskupéw lub ich przedstawicieli, muzykantéw itp., a takze o przesytanych wza-
jemnie prezentach®.

BISKUPI INFLANCCY

Od 1237 r. Zakon Kawaleréw Mieczowych zostat wtgczony do Zakonu Krzyzac-
kiego. Tak uksztattowata sie inflancka gatez Zakonu, ktéra miata pewnga autonomie.
Z tego powodu réowniez diecezje inflanckie: dorpacka, kurlandzka, rewelska i ozyl-
ska, ktére, podobnie jak diecezje pruskie, podlegaty metropolii w Rydze.

2 Z prac dotyczacych kontaktéw z biskupami zob. A. Meyer, Der Streit des Hochmeisters Heinrich von Richten-
berg mit Dietrich Cuba, Bischofvon Samland,,Altpreussische Monatsschrift’, 1906, Bd. 43, s. 29-84; F. Rediger,
Der Zwist des Bischofs Johannes | Clare von Samland mit dem Deutschorden (1321-1322), Greifswald 1907;
A. Liedtke, Biskup chetmiriski Jan Il Kropidto a wielki mistrz Konrad von Jungingen (1382-1402), ,Miesiecznik
Diecezji Chetminskiej’, 1931, t. 3, s. 823-830; idem, Walka ksiecia Jana Opolskiego ,Kropidty” z Krzyzakami
w obronie majqtkowych praw diecezji wtoctawskiej,,Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu’, 1932,
t. 38, 5. 1-132; A. Radziminski, Der Deutsche Orden und die Bischéfe und Domkapitel in Preussen, [w:] Ritteror-
den und Kirche im Mittelalter, ,Ordines militares. Colloquia Torunensia Historica’, Bd. 9, hrsg. v. ZH. Nowak,
Torun 1997, s. 41-60.

3 Zob. H. Schmauch, Ermland und Deutschen Orden wdhrend der Regierung des Bischofs Heinrich IV Heilsberg
(1401-1415), , Zeitschrift fur die Geschichte und Altertumskun- de Ermland” 1926, Bd. 22, s. 465-498; P. Kriedte,
Die Herrschaft der Bischéfe von Wioctawek in Pomerellen von den Anfdngen bis zum Jahre rdog, Gottingen 1974;
B. Jahnig, Johann von Wallenrode O.T. Erzbischof von Riga, Kéniglichen Rat, Deutschordensdiplomat und Bischof
von Littich im Zeitalter des Schismas und des Konstanzer Konzils (um 1370-1419), Bonn 1970; M. Radoch, Kon-
takty wielkich mistrzéw krzyzackich z dominium warmiriskim w latach 1399-1409 (w swietle ksiegi podskarbiego
malborskiego), KMW, nr 1, 2005, s. 17-36.

4 Geheimes Staatsarchiv PreuBischer Kulturbesitz Berlin-Dahlem, XX. Hauptabteilung, Ordensbriefarchiv (dalej:
OBA). Regesty opublikowano w latach 1948-1973, zob. Regesta historico-diplomatica Ordinis S. Mariae Theu-
tonicorum 1198-1525, oprac. E. Joachim, wyd. W. Hubatsch, cz. 1, wol. 1-3, Getynga 1948-1973. Czes¢ kore-
spondendji zostata opublikowana w kodeksach dyplomatycznych i zbiorach dokumentéw, zob. Urkunden
des Bisthums Culm, theil I: Das Bisthum Culm unter dem Deutschen Orden 1243-1466, hrsg. v. T. Bertling, Danzig
1885, Zwolf Urkunden zu O. Stavenhagen: ,Liviand und die Schlacht bei Tannenberg’, bearb. v. L. Arbusow, ,Sit-
zungsberichte der Gesselschaft fiir Geschichte und Altertumskunde der Ostseeprovinzen Russlands’, 1911, H.
1-2,5.265-277.

> Das Marienburger Tresslerbuch der Jahre 1399-1409 (dalej: MTB), hrsg. v. E. Joachim, Kénigsberg 1896.
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Byto to przyczyna licznych konfliktow miedzy wielkimi mistrzami i arcybiskupa-
mi o obsade poszczegdlnych stolic biskupich®.

W czasach wielkiego mistrza Ulryka von Jungingen arcybiskupem Rygi byt Jan
von Wallenrode (1393-1418), spokrewniony z wielkim marszatkiem Zakonu Krzy-
zackiego, Fryderykiem von Wallenrode. Podlegali mu biskupi: kurlandzki Gotszalk
Schutte (1405-1424), rewelski Jan Ill Ochmann (1405-1418), wczes$niej pracownik
kancelarii Konrada von Jungingen, ozylski Winrych von Kniprode (1385-1419), bra-
tanek jednego z poprzednich wielkich mistrzéw, oraz dorpacki Henryk Il Wrangel
(1400-1410)".

Stosunki z zasiadajagcym na tronie metropolitarnym w Rydze Janem von
Wallenrode byty napiete takze z powodu trwajacych od konca XIV w. staran
Krzyzakéw o podporzadkowanie sobie kapituty ryskiej. Poprzez zaangazowanie
znacznych srodkoéw finansowych Zakon zdotat pozyskac¢ papieza Bonifacego IX,
ktory zdecydowat, ze jesli kanonicy ryscy w wiekszosci przejda z reguty augu-
stianskiej na krzyzacka, to i pozostali bedg musieli tego dokona¢. W praktyce
oznaczato to réwniez, ze nikt nie bedzie mdgt objac kanonii bez wczesniejsze-
go wstapienia do Zakonu Krzyzackiego. W 1397 r. papiez ustalit, iz arcybisku-
pem, pratatem i kanonikiem w Rydze moze by¢ tylko duchowny krzyzacki. Na
tym tle dochodzito do konfliktéw z mistrzem inflanckim, a przez to posrednio
z wielkim mistrzems?,

Regularny kontakt z wielkim mistrzem Zakonu Krzyzackiego miat biskup Ozylii,
ktéry corocznie wysytat do Malborka kilkanascie sokotéw. W 1407 r. stuga biskupa
Winrycha von Kniprode dostarczyt 17 sokotéw, za ktére zaptacono 34 grzywny. Za
ich dostarczenie stuga ten otrzymat od podskarbiego 6 grzywien. Dodatkowo, na
polecenie wtadcy panstwa zakonnego, wypfacono grzywne za przyniesienie my-
szotowa®. W nastepnym roku biskup wystat Ulrykowi von Jungingen 18 sokotéw,
ktére kosztowaty 36 grzywien'®>. W 1409 r. do Malborka postano az 23 sokoty, za
ktére podskarbi malborski zapfacit 46 grzywien. Ponadto 6 grzywien wyptacono

©  Wiecej na temat historii diecezji w Inflantach i konfliktéw z Zakonem KrzyZzackich zob. A. Radziminski, Podziaty
koscielne Inflant, [w:] Zakon Krzyzacki w Prusach i Inflantach. Podziaty administracyjne i koscielne w XIlI-XVI wieku,
red. R. Czaja, A. Radziminski, Torun 2013, s. 241-275.

7 A Radziminski, Biskupstwa paristwa krzyzackiego w Prusach Xlll-XV wiek. .., s. 122; idem, Wykaz biskupéw diece-
Zji pruskich oraz biskupdw i wojtéw biskupich w Inflantach, [w:] Zakon Krzyzacki w Prusach i Inflantach. .., s. 363,
364, 365, 366; H. Schmauch, Die Besetzung der Bistiimer im Deutschordensstaate (bis zum Jahre r4ro),, Zeitschrift
fur die Geschichte und Altertumskunde Ermland’, 1917-1919, Bd. 20, s. 91, 94, 96-97, 99-100.

8 P.Girgensohn, Die Inkorporationspolitik des Deutschen Orden in Liviand 1387-1397,,Mitteilungen aus dem Ge-
biete der Geschichte Liv-, Est- und Kurlands®, 1910, Bd. 20, s. 39-41; M. Glauert, Die Bindung des Domkapitel von
Riga an die Regel des Deutschen Ordens, [w:] Die Domkapitel des Deutschen Ordens in Preufen und Liviand, hrsg.
v. R. Biskup, M. Glauert, Mtinster 2004, s. 282-284; B. Jahnig, Johann von Wallenrode. .., s. 16-20; A. Radzimirski,
Biskupstwa. .., s. 41-43.

°  MTB, s.448: Ozeln: item 34 m. dem herren bischof von Oszeln vor 17 falken. [...] item 6 m. des herren bischofs
dyner geschankt, der die falken antwerte. item 1 dem selben geschankt, von des meisters geheise, als her ym
ouch eynen muserhabich brochte.

19 Ibidem, s. 506: item 36 m. vor 18 falken, dy der herre bischof von Ozelen unserm homey- ster sante.
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dla stugi, ktory je przekazat wielkiemu mistrzowi, a kolejne 2 grzywny otrzymali
tragarze'.

Pozostali biskupi z Inflant pojawiaja sie w zrédtach krzyzackich rzadko. W 1407 r.
wielki mistrz Ulryk von Jungingen wystat list do arcybiskupa ryskiego Jana von Wal-
lenrode. Dotyczyt on sporu, jaki wiodt on z mistrzem inflanckim Konradem von Vie-
tinghoff'2. Na poczatku maja 1408 r. na dworze wielkiego mistrza pojawit sie flecista
biskupa dorpackiego, ktéry za swoje wystepy otrzymat grzywne'. W maju 1409 r.,
kiedy dokonujacy objazdu Prus Dolnych Ulryk von Jungingen przybyt do Memla
(dzis Kfajpeda), przyjechat tam stuga biskupa kurlandzkiego, ktory przywiozt jakis
podnosnik/lewarek. Najprawdopodobniej byt on potrzebny do prac budowlanych,
trwajacych od diuzszego czasu na zamku'. W grudniu na dwor w Malborku przybyt
postaniec z listem od arcybiskupa ryskiego Jana von Wallenrode. Za dostarczenie
wiadomosci otrzymat grzywne'.

Ulryk von Jungingen 9 marca 1410 r. skierowat list do arcybiskupa Rygi Jana von
Wallenrode. Najwyzszy dostojnik krzyzacki odnosit sie w nim do wielokrotnych za-
pytan metropolity o mozliwos¢ przytaczenia sie zwierzchnika Zakonu do rozmoéw
w sprawie zatagodzenia konfliktu arcybiskupa z gatezig inflancka Zakonu. Ulryk
przeprosit, ze do tej pory nie miat mozliwosci podjecia spornych kwestii, najpierw
z powodu wojny Inflant z Pskowem, a pézniej z powodu wyjazdu Jana do Rimini
i Pizy. Miat jednak nadzieje, ze podczas jego rzadéw uda sie wszystko pozytywnie
zakonczy¢. Ponadto wtadca panstwa zakonnego zaoferowat biskupowi reprezen-
towanie spraw jego Zakonu Krzyzackiego przed krélem rzymskim Ruprechtem
i kardynatami zebranymi w Pizie. Wielki mistrz poinformowat arcybiskupa Jana, ze
zamierza spotkac sie z dostojnikami zakonnymi i koscielnymi nad nadchodzacej
wielkiej kapitule, ktérg zaplanowano na jesien tego roku. Podczas tego spotkania
dostojnikéw miata zapas¢ decyzja o podporzadkowaniu sie wtadzy jednego z pa-
piezy. Ulryk von Jungingen zapraszat arcybiskupa Rygi na wspomniang kapitute,
aby porozmawiac i wspdlnie rozwigzac sporne kwestie z inflancka gatezig Zakonu
Krzyzackiego. Na koniec prosit Jana von Wallenrode, zeby w razie ponownego wy-
buchu wojny z Polska zechciat powréci¢ do Prus albo Inflant's,

Ibidem, s. 593: item 46 m. vor 23 falken, dy vom herren bischofe von Oszeln gwomen, yo vor das stocke 2 m.
item 6 m. des herren bischofs dyner geschankt, der dy falken antwerte. item 2 m. 2 knechten, [dy] dy falken
her trugen; J. Voigt, Uber Falkenfang und Falkenzucht in Preussen, ,Preussische Provinzial-Blatter’, 1849, Bd. 7,
S.262.

2 OBA967.
3 MTB, s.480: item r m. des herren bischofs pfyfer von Darbt.
" Ibidem, s. 548: Memel: [...] item 2 m. des bischofes dyner von Kuwerlant, der unserm homeyster winde vom

bischofe brochte.

* Ibidem, s. 515: item r m. eyme boten, der unserm homeyster bryfe brochte vom erzbischofe von Ryge.

6 Zwolf Urkunden zu O. Stavenhagen: Livland und die Schlacht bei Tannenberg’, bearb. v. L. Arbusow,,Sitzungsbe-
richte der Gesselschaft fir Geschichte und Altertumskunde der Ostseeprovinzen Russlands’, 1911, H. 1-2, s.
266-268; B. Jahnig, Johann von Wallenrode. .., s. 64, 71.
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Z kolei 13 maja 1410 r. najwyzszy dostojnik krzyzacki wystat listy do biskupéw
Rewalu, Dorpatu, Kurlandii i Ozylii. Informowat w nich, ze krél Polski i wielki ksia-
ze litewski Witold gromadza wojska i zamierzajg uderzy¢ na panstwo zakonne po
uptywie rozejmu, tj. 24 czerwca. Przedstawit takze okolicznosci wydania wyro-
ku sadu polubownego przez kréla czeskiego Wactawa IV i postawe Whadystawa
Jagietly, ktére miaty przekonac hierarchéw Kosciota inflanckiego o winie strony
polskiej i pokojowej postawie Krzyzakéw. W zwigzku z tym prosit tych dostoj-
nikéw koscielnych o pomoc militarng (das ir umb angesichte unser bete im tzu
hulfe wellet senden euwer ritther und knechte) przeciwko Krélestwu Polskiemu
i Litwie, ktore sprzymierzyly sie z Tatarami i Rusinami (konig von Polan [...] sich
mit hertzog Wytowten und mit heyden und uneristen als Tathern und Ruszen
sterket und bemannet)".

BISKUPI PRUSCY

Na terenie panstwa zakonnego od 1243 r, istniaty cztery diecezje pruskie: chet-
minska, pomezanska, sambijska i warminska. Podlegaty one od 1255 r. metropolicie
ryskiemu. Z biegiem lat Zakon stopniowo podporzadkowywat sobie kapituty kate-
dralne, przez co zyskujac wpltyw na obsade tronu biskupiego. Wielcy mistrzowie
musieli pilnowac swoich intereséw przy obsadzie poszczegdlnych stolic biskupich,
zroznych powodoéw musieli ingerowaé w sam proces wyboru biskupa lub jego za-
twierdzenia przez papieza. Najwiecej tego typu dziatan podejmowano w stosunku
do diecezji chetminskiej, rzadziej w pomezanskiej i sambijskiej. Inna sytuacja mia-
ta miejsce w przypadku Warmii, gdzie kanonicy nie prowadzili zycia wspdlnego,
a przez to nie mogli przyjac reguty krzyzackiej. Kapituta warmirska funkcjonowata
na rozwiazaniach statutowych przyjetych w kapitule katedralnej w Misni. Z tego
tez powodu réwniez wyboér biskupa pozostawat poza kontrolg wielkiego mistrza'®,

Takze status prawny biskupow na terenie panstwa zakonnego byt problema-
tyczny. Jesli byli cztonkami Zakonu, to zobowigzani byli do postuszeristwa wobec
najwyzszego dostojnika — wielkiego mistrza. Jednak kazdy z biskupéw byt wypo-
sazony w odrebnga wtadze terytorialng, co teoretycznie stawiato go na réwni z Za-
konem. Takze przynaleznos¢ biskupa do korporacji krzyzackiej nie gwarantowata

17 Zwélf Urkunden, s. 268-269; S. Jozwiak, K. Kwiatkowski, A. Szweda, S. Szybkowski, Wojna Polski i Litwy z Zako-
nem Krzyzackim w latach 1409-1411 (dalej: Wojna Polskii Litwy. ..), Malbork 2010, 5. 217,317. Nie wiadomo, jaka
postawe zajeli biskupi inflanccy wobec prosby Ulryka von Jungingen, zob. Wojna Polski i Litwy..., s. 539.

'8 R. Biskup, Elekcje biskupdw sambijskich w XV i na poczqtku XVI wieku, [w:] Kosciét i duchowieristwo w srednio-
wiecznej Polsce i na obszarach sgsiednich, red. R. Biskup, A. Radziminski, Torun 2013, s. 11-12; A. Radzimirski,
Koscidt w paristwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach 1243-1525. Struktura wewnetrzna i relacje z wtadcq teryto-
rialnym, [w:] idem, Kosciét i duchowieristwo w sredniowieczu. Polska i paristwo zakonu krzyzackiego w Prusach,
Torun 2012, s. 214-215. Na temat historii diecezji pruskich zob. A. Radziminski, Kosciét w panstwie Zakonu
Krzyzackiego w Prusach 1243-1525..., passim; idem, Podziaty koscielne w Prusach, [w:] Zakon Krzyzacki w Pru-
sachilnflantach...,s. 107-128.
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dobrych relacji z wielkim mistrzem, kazdy bowiem dba¢ musiat o interesy swojego
wiadztwa'™.

W czasie rzaddw Ulryka von Jungingen diecezjg chetminska wtadat Arnold Sta-
pil. Z kolei na czele diecezji pomezanskiej stat Jan | Monch von Elbing (1376-1409),
ktérego pdzniej zastapit Jan Il Ryman (1409-1417). Na Sambii tron biskupi zajmowat
Henryk Seefeld (1395-1414). Wszyscy wymieni biskupi byli duchownymi nalezacy-
mi do Zakonu Krzyzackiego. Jedynie w diecezji warminskiej biskupem nie wywo-
dzacym sie z duchowienstwa krzyzackiego byt Henryk Vogelsang (1401-1415)%.

Latem 1407 r. biskup warminski przystat nowemu zwierzchnikowi krzyzackie-
mu w prezencie sokota. Dla cztowieka, ktéry go dostarczyt do Malborka wyptacono
grzywne z kasy podskarbiego malborskiego?'. Pod koniec tego roku pie¢ sokotow
na dwoér wielkiego mistrza dostarczyt biskup sambijski. Jego pachotkom zaptacono
5 wiardunkow?,

Przed Ulrykiem von Jungingen 13 lutego 1408 r. wystapit trebacz biskupa pome-
zanskiego, ktory swoja siedzibe miat w Prabutach (Resenburg). Muzykantowi wypta-
cit grzywne Pasternak, kierownik zespotu muzykantéw wielkiego mistrza?. W tym
roku wielki szafarz wydat 334 grzywny i 14 skojcdw na srebrne naczynia dla biskupa
chetminskiego Arnolda®. W czerwcu wiadajacy Warmia Henryk Vogelsang ostrzegat
Krzyzakéw o niebezpieczenstwie ze strony wielkiego ksiecia litewskiego Witolda. In-
formacje te przekazat Ulrykowi von Jungingen komtur batgijski w liscie z 22 czerw-
ca®. Pod koniec czerwca powracajacy z objazdu Prus Dolnych wtadca panstwa
zakonnego przybyt do Pasteka. Spotkat tam grajkéw, przystanych przez biskupa po-
mezanskiego Jana I; otrzymali oni grzywne wynagrodzenia®. Réwniez w 1408 r. za-
siadajacy na tronie sambijskim Henryk Seefeld przystat wielkiemu mistrzowi sokoty.
Tym razem jego stuga dostarczyt 6 sokotow, za co otrzymat péttora grzywny?’.

Przed 30 listopada 1408 r. (wydanie wilkierza krajowego), by¢ moze na kapi-
tule gtéwnej pod koniec tego miesiaca, najwyzszy dostojnik krzyzacki spotkat sie

1% A.Radziminski, Zakon krzyzacki a biskupi i kapituty w Prusach Xlll-XV w., [w:] idem, Koscicti duchowieristwo w sre-
dniowieczu...,s.317.

20 ). Wisniewski, Poczet biskupdw pomezariskich (1243-1525). (Ecclesia pomesaniensis), Olsztyn 2014, s. 57-65;
A. Radziminski, Wykaz biskupdw..., s. 359, 360, 361, 362.

21 MTB, s. 430: item r m. eyme manne geschankt, der unserm homeister eynen falken brochte, do mete yn der
herre bischof von Heilsberg geeret hatte; Pauwil nam das gelt; M. Radoch, Kontakty wielkich mistrzéw..., s. 29;
H. Schmauch, Ermland und Deutschen Orden. .., s. 470.

22 MTB, s. 448: Item 5 fird. des herren bischofs von Sameland knechte geschankt, der 5 falken brochte; J. Voigt,
op. cCit, 5. 263.

2 MTB, s.468: item r m. des herren bischofs von Resenburg trompeler; das gelt nam Pasternak am selben tage.

2 |bidem, s. 468: item 334 m. und r4 scot dem groscheffer gegeben von des herren bischofs wegen von Col-
mensee vor das sylberynne gefesse. das vorgeschreben gelt enpfing der scheffer selber am montage vor
Valentini.

% Regesta |, Nr. 989, s. 58; M. Radoch, Kontakty wielkich mistrzéw..., s. 29.

% MTB, s.491: item r fird. 2 par fedelern do selbist. [....] item r m. des herren bischofs speelluten von Resenburg.

77 |bidem, s. 506: Falken: item r/2 m. eyme knechte, der unserm homeyster 6 falken brochte vom herren bischofe
von Samlant.
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z biskupami i dostojnikami koscielnymi. Podczas tej narady rozmawiano na temat
planowanego prawa krajowego (wilkierza). Niestety, nie wiadomo czy do Malborka
przybyli wszyscy biskupi pruscy?.

Wielki mistrz 22 grudnia 1408 r. dostat list od prokuratora krzyzackiego w Rzy-
mie Piotra z Ornety, ktéry przebywat aktualnie w Prabutach. W pismie tym informo-
wat on o chorobie biskupa Jana z Pomezanii. Skarzyt sie takze, ze chory poprosit go
0 pozostanie u niego i nie otrzymat urlopu. Prokurator odbyt takze rozmowe z bi-
skupem na temat wystania na sob6r w Pizie jako delegata prepozyta warminskiego
Jana Abeziera. Oczekiwali wtasnie w Prabutach na jego przybycie®. Z tresci tego
listu wynika takze, ze istniat jaki$ konflikt miedzy Ulrykiem von Jungingen a bisku-
pem chetminskim. Jan | Monch byt gotéw podjac sie mediacji w tej sprawie i prosit
0 podanie terminu°.

Prawdopodobnie 23 stycznia 1409 r. biskup chetminski postat wielkiemu mi-
strzowi, przebywajacemu na polowaniu w Parteczynach, list oraz wino i chleb (wir
senden eyne kleyne presente [pinte? — pétkwarta] von wine und brote). Otrzymat
on od kapelana wielkiego mistrza Gerharda cos (ichts), a poniewaz nie mogt wzigé
udziatu we wspomnianym polowaniu postat w darze zaopatrzenie?®'.

7 marca 1409 r. zmart biskup pomezanski Jan | Monch. Kapituta nastepnego
dnia, po odprawieniu egzekwii za zmartego, wybrata na jego miejsce Jana Rymana,
doradce prawnego wielkich mistrzéw Konrada i Ulryka von Jungingen. Nastepnie
za posrednictwem prokuratora krzyzackiego na dworze papieskim rozpoczeto sta-
rania o zatwierdzenie elekcji. Zrodzit sie jednak konflikt z metropolitg ryskim Janem
von Wallenrode, ktéry zamierzat osadzi¢ na tronie biskupim Pomezanii swojego
siostrzenca Henryka von Schaumberg (pdzniejszy biskup sambijski). Udato mu sie
zatatwi¢ prowizje u papieza Grzegorza Xll, ale niedtugo po6zniej podczas soboru
w Pizie dokonano elekgji papieza Aleksandra V, ktéry uniewaznit wszystkie decyzje
Grzegorza i zatwierdzit wybér Jana Il Rymana®.

% OBA1037.

2 Die Berichte der Generalprokuratoren des Deutschen Ordens an der Kurie. Zweiter Band: Peter von Wormditt
(1403-1419), bearb. v. H. Koeppen, Goettingen 1960, s. 103—

0 Jan Abezier w latach 1415-1424 byt biskupem warminskim, zob. A. Szorc, Dzigje diecezji warmirskiej (1243
1991), Olsztyn 1991, 5. 32-33.

31 |bidem, s. 104: In der Sache zwischen dem HM und Bischof [Arnold] von Kulm sie der Bischof zur Vermittlung
bereit und erbitte dazu einen Termin. OBA 1047; S. J6zwiak, Polowania wielkich mistrzéw Zakonu Krzyzackiego
w wdjtostwie bratiariskim w XIV — poczgtkach XV wieku,,Zapiski Historyczne’, 2002, t. 67,z. 2,5. 13, 15.

32 Die Aufzeichnungen zur Geschichte des Bisthums Pomesanien. Aus dem hinterlassenen Papieren des vestorbenen
E. Strehlke, hrsg. v. M. Toeppen, [w:] SRP, Bd. 5, Leipzig 1874, s. 399, 400; Die Berichte..., s. 106-107; Posilge, s.
298: Item am tage Perpetue et Felicitatis vorstarb der erwidige vatir und here, her Johannes, bisschoff czu
Marienwerder; und was in dem ampte in das XXXIIl jar; und an syne stad wart irwelt magister Joahnnes
Ryman; B. Jahnig, Johann von Wallenrode..., s. 63; A. Radziminski, Biskupstwa. .., s. 128; J. Wisniewski, Biskupi
pomezariscy..., s. 61, 63; idem, Elekcje biskupdw pomezariskich w Sredniowieczu,,Studia Warminskie’, 2001, t. 38,
s. 107,113,
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Biskup chetminski Arnold 30 marca 1409 r. wptacit 400 grzywien podatku, pie-
nigdze przywiézt do stolicy panstwa zakonnego kanonik chetminski Mikotaj Gir-
ko*. Z kolei stojacy na czele dominium warminskiego biskup Henryk Vogelsang
podarowat Ulrykowi von Jungingen 2 sokoty. Pachotek biskupa dostat z kasy za-
konnej po6t grzywny3“.

Po wypowiedzeniu wojny Krélestwu Polskiemu, 10 sierpnia 1409 r. wielki mistrz
poinformowat biskupa chetminskiego o planach wojennych, ktdre zostaty wiasnie
ustalone z dostojnikami zakonnymi. Na 15 sierpnia wyznaczono termin zgroma-
dzenia wojsk w Brodnicy. Ulryk von Jungingen skierowat prosbe, aby biskup Arnold
nakazat swojemu wéjtowi mobilizacje zbrojnych z terenéw podlegtych biskupowi
i przystanie ich pod Brodnice na wyznaczony termin. W odpowiedzi na te wezwa-
nie Arnold Stapel wystosowat pismo z instrukcjami do swojego waéjta w Lubawie.
Pod wodza urzednika biskupiego miato wyruszy¢ 24 zbrojnych, poza zobowiaza-
nymi do tego rycerzami-lennikami oraz sottysami i chtopami. Mieszkancy Chetmzy
i Wabrzezna zostali zobligowani do obrony kraju, lecz nie mogli oni bra¢ udziatu
w walkach poza krajem*®. Zapewne w wyprawie na ziemie dobrzynska bra¢ udziat
musiaty kontyngenty biskupéw pruskich. Nie wiadomo jednak, czy i w jakim wy-
miarze wywigzali sie ze swoich militarnych zobowigzan wobec wtadcy terytorial-
nego. Prawdopodobnie czynnie nie zaangazowali sie biskupi Henryk z Warmii
i Henryk z Sambii, na co zdaje sie wskazywac list wielkiego marszatka Fryderyka
von Wallenrode z 15 wrzesnia. Prosit on zwierzchnika Zakonu, aby zwrécit sie do
biskupow sambijskiego i warminskiego o przeprowadzenie mobilizacji na ich tery-
toriach i przystanie zbrojnych do dyspozycji marszatka®.

Ulryk von Jungingen 8 czerwca 1410 r. pojechat do Kwidzyna, gdzie odbywata
sie konsekracja nowego biskupa pomezanskiego Jana Il Rymana®.

W czerwcu 1410 r. wtadze zakonne planowaty zorganizowac zjazd w Toruniu,
do ktérego ostatecznie nie doszto. Na pewno mieli wzig¢ w nim biskupi pruscy.
Co najmniej od 13 do 24 czerwca w Toruniu przebywat biskup chetminski, ktory

3 MTB, s. 518: item der herre bischof von Colmensee dedit 400 m.; das gelt antwerte uns magister Nicolaus
Girko thumherre von Colmensee am palmobende.

*#* |bidem, s. 593:item Y2 m. eyme knechte geschankt, der unserm homeyster 2 falken vom bis- chofe von Heyls-
berg brochte; M. Radoch, Kontakty wielkich mistrzéw..., s. 30. 12 grudnia 1409 r. biskup przystat sokota dla
przebywajacego w Elblagu na zjezdzie dostojnikéw wielkiego komtura Kunona von Lichtenstein, zob. MTB,
s.591; M. Radoch, Kontakty wielkich mistrzéw. .., s. 30; H. Schmauch, Ermland und Deutschen Orden. .., s. 470.

> Urkunden des Bisthums Culm, Nr. 463, s. 367; G. Froelich, Das Bisthum Kulm und der deutschen Orden. Ein Beitrag
zur Verfassungsgeschichte des Deutsch-Ordensstaates, Zeitschrift des Westpreussischen Geschichtsverein’, 1889,
Bd. 27, s.49-50; Wojna Polski i Litwy...,s. 92, 103.

¢ OBA 1146; Wojna Polski i Litwy...,s. 103, 138-139.

7 Posilge, s. 300: [...] und syne coronacio geschach dornoch im Xden jare acht tage vor Viti et Modesti. Und
by der cronunge was keginwertig der homeister mit vil gebitigern und gesten, die im czu erin dar gwomen,
wend her gar getruwlich und vil arbeit hatte by des ordins sachin vil jar; dorumb im der homeister mit synen
gebitigern hulfin, das her bleib eyn bischoff der kirchin; J. Wisniewski, Biskupi pomezariscy..., s. 63; Wojna
PolskiiLitwy...,s.313.
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najpierw poswiecit gltéwny oftarz w kosciele Swietego Krzyza (klasztor benedyk-
tynek-cysterek), a nastepnie wystawit przywilej odpustowy dla poswieconego ko-
Sciofa klasztornego®. Z kolei 16 czerwca w Toruniu byt Henryk Vogelsang, biskup
warminski®.

Latem 1410 r. Ulryk von Jungingen postat beczki wina biskupom: warminskie-
mu, sambijskiemu i pomezanskiemu. Za ich dostarczenie malborski komtur zam-
kowy zapfacit facznie 10 wiardunkoéw i szelaga“.

Pod koniec czerwca na terenie catego wiadztwa zakonnego zostata ogtoszona
powszechna mobilizacja. Z cata pewnoscig musieli jg przeprowadzi¢ wszyscy bi-
skupi pruscy. W liscie komtura ostrédzkiego Gamrata von Pinzenau do wielkiego
marszatka Fryderyka von Wallenrode zachowata sie wzmianka na temat wojsk
biskupa i kapituty sambijskiej, ktére pozostaty przy nim po odejsciu czesci kon-
tyngentéw dolnopruskich. Aktualnie przebywaty one w Nidzicy, ale nastepne-
go dnia cate zgrupowanie komtura Ostrédy miato skierowac sie na potudnie od
Dziatdowa*'.

Choragwie biskupow pruskich wziety udziat w bitwie pod Grunwaldem 15 lipca
1410 r., w ktérej zginat wielki mistrz Ulryk von Jungingen i wielu innych dostojni-
kéw krzyzackich. W walce polegt na pewno wéjt sambijski i prawdopodobnie wéjt
pomezanski Markward. Nie wiadomo, jakie byty losy wojta biskupa chetminskiego
i wéjtow warminskich*,

Wielki mistrz Ulryk von Jungingen utrzymywat kontakty z podlegtymi metropo-
lii w Rydze biskupami inflanckimi i pruskimi. Kilku z nich przynalezato do Zakonu
Krzyzackiego i podlegali wtadzy wielkiego mistrza jako najwyzszego przetozonego
w korporacji religijnej. Z drugiej strony posiadali suwerenng wtadze na terenie swo-
ich diecezji, co mogto rodzi¢ ewentualne konflikty z whadca terytorialnym.

Regularny kontakt z Ulrykiem von Jungingen mieli biskupi: chetminski, sambij-
skii warminski, ktorzy przesytali sokoty, prezenty albo wysytali swoich muzykantéw.
Podobne relacje wtadca panstwa zakonnego miat z biskupem Ozylii, ktéry kazdego
roku wysytat do Malborka kilkanascie sokotéw. Blizsze kontakty z innymi biskupa-
mi inflanckimi Ulryk von Jungingen chciat nawigza¢ dopiero w obliczu zagrozenia

% Urkunden des Bisthums Culm, Nr. 468, s. 371-372; Wojna Polski i Litwy..., s. 323.

3 Urkunden des Bisthums Culm, Nr. 467, s. 370-371; F. Fleischer, Heinrich IV. Heilsberg von Vogelsang, Bischof von
Ermland (1401-1415), ,Zeitschrift fir die Geschichte und Altetumskunde Ermlands’, 1899, Bd. 22, s. 35-36;
Wojna Polski i Litwy..., s. 323.

4 Das Ausgabebuch des Marienburger Hauskomturs fiir die Jahre 1410-1420, hrsg. v. W. Ziesemer, Kdnigsberg
1911, s. 5:item g fird. und r sol. 2 furluten vor 2 vas wynes czu furen den bisschoffen czu Heylsberg und off
Samelant. item r fird. eyme furman, der eyn vas wynes dem bisschoffe czu Resenburg furte; M. Radoch, Kon-
takty wielkich mistrzéw..., s. 30; H. Schmauch, Ermland und Deutschen Orden. .., s. 470.

4 OBA 1329; Wojna Polski i Litwy..., s. 350.

42 Johannis Dtugosz canonici cracoviensis Banderia Prutenorum, hrsg. v. E. Strehlke, [w:] SRP, Bd. 4, hrsg. v. T. Hirsch,
M. Toeppen, E. Strehlke, Leipzig 1870, s. 16, 18, 21, 28-29; F. Fleischer, op. cit,, s. 43-44, 45-50; G. Froelich, op.
cit, s. 54-55, 57; A. Szorc, op. cit, s. 32; Wojna Polski i Litwy..., s. 440-441.
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ze strony Krélestwa Polskiego, w maju 1410 r. Zostali oni poproszeni o przestanie
rycerzy i pachotkéw, ktérzy mogliby wesprze¢ wojska zakonne. Biskupi z terenéw
panstwa zakonnego byli zobowigzani do wystawienia swoich kontyngentéw do
stuzby wojskowej u boku wielkiego mistrza. Rycerze czterech tych diecezji wzieli
udziat w bitwie pod Grunwaldem, 15 lipca 1410.
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ABSTRACT:

The culture of the Middle Ages is weaved from dichotomous comparisons, conceptual opposi-
tions and symbolic binaries, which are basically rooted in the significant concept shaping the medieval
mentality. The idea of the Middle Ages is usually identified with the idea of religious unity and the
absolute value of religion since Christianity determined history, culture, and art. This text is going to
reveal one aspect important for a more profound understanding of the medieval worldview regulated
by religiosity and attitude to the concept of sacred, — supernatural beliefs, magical practices and sor-
cery, on one hand, and miracle and miraculous, on the other hand.

Phenomenon of supernatural as one of the crucial parts of medieval worldview has several levels
of adaptation in cultural and religious paradigm of that time — miraculous divine, marvelous natural,
and magical satanic. Concepts reflecting peculiarities of perception of supernatural within religious
mind of medieval West have well-shaped embodiment in the iconography, mainly in manuscript ico-
nography.

Sacred miraculous, so, visualized in creation scenes and depiction of episodes of the lives of saints,
has a relatively typical and monotone iconography. Magical and marvelous instead was not strictly
regulated, and manuscript images were not subordinated to canonical and doctrinal requirements
of texts. That is why their iconography is much more variable. The idea of the medieval supernatural,
including its figurative embodiment is the phenomenon that allows you to trace the boundaries of
medieval Christianity which absorbed the ideas and practices making it a phenomenon of great im-
portance to world culture.

KEYWORDS:
medieval supernatural phenomena, illuminated manuscripts, artistic tradition.

The culture of the Middle Ages is weaved from dichotomous comparisons,
conceptual oppositions and symbolic binaries, which are basically rooted in the
significant concept shaping the medieval mentality - eternal struggle between
the Good and the Evil. The symbolically determined mind and an obvious need
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for visualization of abstract ideas and phenomena, immanent for medieval indi-
viduals, brought to life a well-developed system of artistic images, by studying
which it becomes possible to better explore medieval worldview. At the same
time those images create broad representative iconography - a great part of the
world’s art history.

The idea of the Middle Ages is usually identified with the idea of religious unity
and the absolute value of religion since Christianity determined history, culture,
and art. Indeed, adapted on all the levels perception of the Middle Ages as the
‘time of faith’ has a objective background. Nevertheless, any generalization is
lame - Latin Middle Ages is far away from the scholastic religious sterility, while
the Christian doctrine appears to be a coherent theological concept. The Middle
Ages, instead, offer a complex and multilayered composition of the Old and New
Testament Christianity, theological doctrinal searches and, in addition, folk beliefs
in supernatural, pagan cults, various magical practices.

The dichotomy of the good-evil within the medieval culture has many different
incarnations, including imagery: a particular theme of struggling virtues and vices,
of one’s own and other, of the earthly and celestial power, embodied in the image
of the Church and the image of the King, these themes are called to determine in
a certain way and, at the same time, to expand the boundaries of medieval religi-
osity. This text is going to reveal one more aspect important for a more profound
understanding of the medieval worldview regulated by religiosity and attitude to
the concept of sacred, — supernatural beliefs, magical practices and sorcery, on
one hand, and miracle and miraculous, on the other hand. Christian versus pagan,
miracles versus magic, angels versus demons, exorcism versus possession, the true
Cross versus false powers of the evil - all these shape oppositions throughout me-
dieval religious thought, writing and iconography. Throughout the Middle Ages
this opposition was discussed on various levels, especially among the theologians
and intellectuals, at the same time they were changed under the influence of folk
ideas and beliefs which were often shaped and spread beyond the church and its
power, and filled with new values and meanings. The relation of magic to religion is
of formative importance, for an active definition of magic seems to arise in part out
of cultural notions of foreign or illicit religious rituals. Magic, which offered a means
of engaging with the supernatural, became the central concern in developing the
ideas of paganism and heresy, but it was also reinforced by the powerful belief in
the Christian supernatural that encompassed the divine and the demonic'.

The notion of magic throughout the Middle Ages was primarily used by theo-
logians to define all the undesirable rituals and acts that went beyond Christian
religious practices. Pagan rituals, sorcery, divination, astromancy, and any other

1 Corinne Saunders, Magic and supernatural in medieval English romance. — Woodbridge, Suffolk: Boydell and
Brewer, 2010.-295 p,, P. 5.
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kind of knowledge intended to embrace the immensity were considered as ma-
gic according to the general principles of medieval world view. At the same time
natural philosophers used to categorise as ‘magic’all the objects and phenomena
they couldn’t understand or explain, using established theories of cause and effect.
Magic and faith in its being an effective tool in everyday life were deeply rooted in
the medieval society. At first glance irrational knowledge absolutely rationally cor-
related with medieval man’s picture of the world. Powers assigned to angels and
demons in Christian cosmology, and their role as mediators between heaven, hell
and terrestrial world, helped to strength the belief, that possessing certain knowl-
edge and skills magicians and necromancers were able to use their supernatural
powers. But on the other hand, it was believed that the world around is filled with
the magical and the miraculous, while secret undiscovered properties of nature
also were part of magic and could be used as a tool to practice magic. A wide range
of practices, from minor verbal charms to complex and subversive demonic magic,
were transmitted across the social spectrum.

Historians and anthropologists have long-lasting interest in studying magical
practices in the context of culture shaping and civilization functioning. Starting
from the 19th century solid works about magic and its meaning in cultural devel-
opment, impact on shaping its mentality type have constantly been written and
published. Among the early studies dedicated to the object is Primitive culture by
Sir Edward Tyler, dated 18712, and James Frazer's The Golden Bough, first edition
was published in two volumes in 1890% Well-known and influential studies on
magical themes were written by the generation of 20th century’s anthropologists
- the research by Edvard Evans-Pritchard, who studied cults and magic rituals of
Azande tribes in the North of Central Africa*, works by Bronislaw Malinovski, Mar-
cel Mauss with his General Theory of Magic®. The history of magic of the Latin
Middle Ages was profoundly and carefully studied by Keith Thomas®, Valerie Flint
i Richard Kickhefer. Flint’s focus in The Rise of Magic in Early Medieval Europe is on
‘pagan survivals’ and ‘superstitions’ and the ways how they intersected with Chris-
tian beliefs and rituals to become acceptable’. Kieckhefer in his well-known Magic
in the Middle Ages shows wide picture of cultural circumstances in the Middle Ages,
placing magic in the context of religion, science, philosophy, and arts®. The sepa-

2 Sir Edward Tylor, Primitive Culture, 2 vols, Library of Religion and Culture, 1871; New York: Harper, 1958.

> Sir James Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, 3rd edn, 8 vols in 12 (London: Macmillan,
1911-15).

4 EE. Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracles, and Magic among the Azande (1937), abridged and intro. Eva Gillies
(Oxford: Clarendon Press, 1976).

> M. Mauss, A General Theory of Magic (1950), trans. Robert Brain (Lonson: Routledge, 1972).

°  Keith Thomas Religion and Decline of Magic: Studies in Popular Beliefs in Sixteenth- and Seventeenth-Centu-
ry England, 2nd edn (London: Weidenfeld & Nicolson, 1977).

7 Valerie |J. Flint, The Rise of Magic in Early Medieval Europe (Oxford: Clarendon Press, 1991).

& R Kieckerhefer, Magic in the Middle Ages (Cambridge: Cambridge University Press, 1989, Cantoeden, 2000).
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rate field of studies in medieval magic is its research through history and history of
law. For instance, the book by author Edward Peters The Magition, the Witch and
the Law focuses basically on the legal history of prohibitions and penalties, from
the classical period through the Middle Ages®. Solid historiography in studies of
supernatural related to Anglo-Saxon tradition has been developed. In this context
the following names can be mentioned Carl Watkins'®, Karen Jolly", Bill Griffins'.
Sophie Page studies relation of medieval occult to religion, philosophy and art's.
Magic being a part of medieval vernacular literature is also a very popular theme
in up-to-date studies. Michelle Sweeny published her Magic in Medieval Romance
from Chretien de Troyes to Geoffrey Chaucer'“. Numerous publications on magic
in the literature were written by Corinne Saunders, among which the most recent
book is Magic and Supernatural in Medieval English Romance™. Artistic vision of
magical and the supernatural in medieval culture has been briefly overlooked in
popular Manuscript Series by British Library and Toronto University, in particular,
through Sophie’s Page Astrology in Medieval Manuscripts'® and Magic in Medieval
Manuscripts'’.

The medieval ‘Supernatural’ was divided in two parts. Magic represented pro-
hibited practice, and symbolized Evil, especially from the Church’s point of view.
But there was the other side of the ‘Supernatural’ - the good one - the supernatu-
ral that was charged with sacred power and divine energy. It was Miracle, worked
by God and Christ and allowed to be repeated by Apostles, saints and those cho-
sen ones. Miracle by itself as a constant feature of the medieval mind and imagery
was the subject of the great number of academic publications. The best known in
this field include Jacques Le Goff’s The Medieval Imagination'®, Pierre-André Si-
gal’s Lhomme et le miracle dans la France médiévale (Xle-Xlle siécles)', Benedicta
Ward’s Miracles and the Medieval Mind : Theory, Record and Event (1000-1215)%,
The miraculous in medieval art, mainly in illuminated manuscripts, is carefully stu-

° k. Peters, The Magition, the Witch and the Law, The Middle Ages Series (Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 1978).

10 C.Watkins, History and Supernatural in Medieval England, Cambridge: Cambridge University Press, 2007.

" K. Jolly, Popular Religion in Late Saxon England: EIf Charms in Context (Chapel Hill: University of North Carolina
Press, 1996).

12 Bill Griffiths, Aspects of Anglo-Saxon Magic (Norfolk: Anglo-Saxon Books, 1996).

'3 S.Page, Magic in the cloister: pious motives, illicit interests and occult approaches to the medieval Universe, Univer-
sity Park, Pennsylvania: The Pennsylvania State University Press, 2013.

4 M. Sweeny, Magic in Medieval Romance from Chretien de Troyes to Geoffrey Chaucer, (Dublin, Four Courts Press,
2000).

> C.Saunders, Magic and Supernatural in Medieval English Romance (Woodbridge, Suffolk: D.S. Brewer, 2010).

16 S.Page, Astrology in Medieval Manuscripts (Toronto: University of Toronto Press, 2002).

7 S.Page, Magic in Medieval Manuscripts (Toronto: University of Toronto Press, 2004).

8 J. Le Goff, The Medieval Imagination (Chicago & London: University of Chicago Press, 1988).

19 P-A.Sigal's, Lhomme et le miracle dans la France médiévale (Xle—Xlle siécles), (Paris : Cerf-Histoire, 1985).

20 B. Ward, Miracles and the Medieval Mind : Theory, Record and Event (1000-1215), (Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1982).



o4 Bohdana Hrynda

died by Deidre Jackson in her monograph Marvelous to Behold: Miracles in lllumi-
nated Manuscripts?'.

Despite all the rich reference materials available there are also other rich sourc-
es - old texts and illuminated manuscripts - which tempt to be learned and re-
thought in every author’s view again and again. This paper aims to show various
forms of ‘magical’ and ‘miraculous’ illuminations in the late medieval manuscripts
and to study their iconography in relation to the medieval worldview and culture
of the Medieval Latin Europe.

The medieval supernatural, as it has already been mentioned, consists of two
oppositions. On the one hand, these are acts inspired by divine intervention and
charged with sacred power, called ‘miracle’ On the other hand, the supernatu-
ral was considered to be the result of magical practice. Magic had a strong re-
lation to the devil and demos, who tempted or forced people to stand against
God and the natural way of things in the earthly world. The notion of a miracle,
a miraculous act or event was clearly distinguished from magic, sorcery, sinister
things and witchcraft. Nevertheless, the medieval culture, especially folk culture,
was overfilled with the remnants of pagan cults, weird non-Christian supersti-
tions and beliefs. The Church had to accept that fact and to deal with that. Those
practices, which were extremely hard to get rid of, were transformed in a certain
way and, as a result, included into the Catholic religious system. The concept of
miracle became very important in the process of establishing Christianity among
common people of the Middle Ages. They wanted to believe in the unbelievable,
they needed to be stunned with supernatural, they were looking for signs and
symbols of God’s presence in their lives. Miracle was necessary and desirable in
every medieval society’s order: oratores had to prove of their unique and spe-
cial status, because they had exclusive rights for true good miracle, laboratores
had something they considered fantastic and something that promised hope
and help in their hard lives, bellatores with the miraculous gained an excellent
content for their elite courtly culture. Speaking briefly, miracle as a sacred form
of the supernatural played a significant and influential role in shaping the medi-
eval mentality and culture. The Gothic period became the period when miracle
was accepted by the Church, it wasn’t taken suspiciously anymore and became
a’‘normal’ and even a ‘regular’ part of religious and vernacular thinking. Jacques
Le Goff makes an attempt of classifying the Gothic supernatural, distinguishing
three levels of its existence — mirabilis, miraculosus, and magicus, and magicus?.
For a medieval person a miracle was associated first of all with the feeling of as-
tonishment, fascination. It is no coincidence that every term defining miraculous
derives its etymology from the Latin word mirary (which literarily means to be

2 D. Jackson, to Behold: Miracles in llluminated Manuscripts (London: British Library, 2007.
2 Kak Jle Todd, CepedHbosityHa yaaa. — Ibsis: Jlitonne, 2007. — 348 ¢, C. 36.
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surprised). The Middle Ages offered a broad semantic field to define the phenom-
enon of miraculous. The main aspects of the problem are revealed, for instance,
in one of Jacques Le Goff’s essays, also published as a part of the Ukrainian edi-
tion Medieval Imagination. Le Goff, using linguistic and cultural analysis, builds
relative classification of miraculous, or le marveilleux. Therefore, the miraculous
is interpreted firstly as divine supernatural described in terms miraculeuxm,
miraculosus. This supernatural was taken by the medieval mind as something
unconditionally granted, as inevitability, and finally as a disclosure of God’s om-
nipotence. Bible, apocrypha, descriptions of dreams and visions were textual and
iconographical sources for recreation of miraculum. Miraculosus was accepted as
the only Christian supernatural practice-act-event. But even miraculosus had its
own differences. There was a concept of miracle-working (le miraculeux) and the
miraculous (le merveilleux). Miraculosus embraces not only the objective world
and the world of things, it is operated by supernatural forces, and the author of
Christian miraculous and “strange lands” mirabilia is God. The medieval Church
trying to monopolize miracle deprives it of its unpredictability. Miracle can't be
worked behind the divine plan. The medieval miracle in most cases was known
as a miracle worked by saints, however totally compelled to God’s will and power.
Inexplicable supernatural was also considered as miraculous disclosure, and it
included phenomena that caused rather curiosity and fascination. Mostly they
were of folk origin, sometimes even had a funny or weird character. It is called
mirabilia that are described in exemplum, courtly literature, encyclopedias, bes-
tiaries, and diverse treaties. Mirabilis is of a rather ambiguous nature, it is situated
between the Good and the Evil and relates to unknown, fantastic, strange phe-
nomena. Mirabilis is taken more like wonder, bringing fascination and astonish-
ment to life. Mirabilia were closely related to natural magic, which emerged as
a category of licit practice in the writings of the 13th century theologians like Al-
bertus Magnus and William of Auvergne, who were able to distinguish between
the use of occult virtues in natural objects and the powers obtained with the aid
of spirits, demons and other satanic beings. This idea was quite an opposition
to Augustine’s position of condemning all magical operations involving astrol-
ogy, healing and treatment with herbs, animal parts or geological elements as
stones. Marvels were tightly linked to the practices of natural magic as objects
and phenomena which possessed natural but extraordinary properties. In the
late medieval medical texts there were parts that could be considered as ‘natu-
ral magic’ implications, but it was accepted and tolerated, or probably ignored,
by the Church and theologians. Encyclopedia and late medieval treatises were
accomplished with wide-range iconographical cycles, depicting weird animals,
unbelievable creatures, healing and poisonous plants, wonderful objects, which
powers and properties can't be explained. And finally one more form of medieval
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supernatural was seen in magic, occult rituals and sorcery that also was deter-
mined as necromancy. Such kind of magic was basically associated rather with
unnatural than supernatural - this is malificia, magicus in the already mentioned
hierarchy produced by Le Goff. Magicus represents Satanic supernatural, sorcery
and other practices aimed against God and Christians. Theology did not deny the
ability of devil and his minions — magicians and false prophets - to overstep the
laws of nature by their actions, but warned that their miracles are nothing but
a fake deprived of the divine nature and the content of divine revelation.
Although the Middle Ages gave different interpretations of the phenomenon
of miraculous, what was discussed before, - from the theological understanding
of miracles, which was formed among religious authorities and intellectuals, to the
literary and folkloric interpretations emergencies — some fundamental common
characteristics of its nature can be highlighted. The concept of supernatural despite
the etymology of the word is closely related to the real life, the miracle, marvel or
magic should have a visible, active expression impact that causes the development
of certain events. Miraculous, however, does not belong to fundamental categories
and beliefs, called to explain, for instance, cosmology or philosophical background
of the universe functioning. That is why miraculous is often spontaneous (how-
ever, some attempts to manipulate the idea of the miraculous and supernatural
can be mentioned, for example, such as speculation of the idea of healing scrofula
by touching the king, or the miraculous power of the holy relics). Miraculous, be-
ing also one of the manifestations of the vernacular life, sometimes even marginal,
therefore, should not be confused with the other (hereafter infernal world which
in the medieval minds occupied a special, special place, given the dominant es-
chatological concept). It is important not to confuse miraculous, that is being also
the manifestation of vernacular life, sometimes in its marginal context, and ‘other
world; or hell (infernal world in the medieval mind which took a very special sepa-
rate place, drawing attention to the dominating eschatological paradigm and the
cult of passions and sorrows Christ went through). Miraculous can’t be logically
conclusive, but it is of a factual nature (despite all the relativity of the notion of
wonder for a medieval person). The most important part is the fact of miracle work-
ing. For instance, the crucial part in Melusina’s legend is the fact that her ancestors
continue to live in the community the reader/listener belongs to. Miraculous is dis-
tinguished also by its openness, accessibility, that is so to say, democracy. The belief
in a miracle for a person of the Middle Ages performed a significant compensatory
function, as carnival, for example. And it is especially important to emphasize, as it
comes to artistic interpretation, that wonders and miracles happened to be visible,
imaginative for a medieval person, even if he did not face them directly.

2 Jlyunukaa CW., AprayTosa tO.E. Yyno // Criosape cpedHesexkosol Kysemypel. — M.: «Poccuiickaa nonntrnyeckas
sHYmKknonegua» (POCCMoH), 2003. - C. 575 - 578.
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The archetype for all the wonders in the medieval person’s consciousness were
acts of God, carefully described in the Bible. Their artistic representations had
stable iconography, embodied mostly in the illustrative cycles of various types of
bibles*.

The most used and wide-spread version of the medieval Bible, gothic Bible in
particular, was the so called Biblia Vulgata, new Latin translation made by Saint Je-
rome at the beginning of the 5th century that replaced Vetus Latina (old-Latin Bible
of the late Antiquity and early Middle Ages). The structure of the text of single vol-
ume Paris Bible of the 13th century that can be considered as a classical type, basi-
cally matches modern edition®. By that time iconography was also shaped: the full
illustrative cycle of Vulgata included plenty of historiated initials, that opened each
chapter of the Holy Scriptures (including Prologue) and epistle’s writings in the
New Testament. The program of illustrative cycle of the Bible counted up to eighty
such initials. Latin Vulgata was conventionally divided into three groups - histori-
cal books (the Old Testament: Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers, Deuteronomy,
Joshua, Judges, Ruth, the two books of Samuel, the third and fourth books of Kings,
I and Il Paralipomenon, Ezra, Nehemiah, Tobit, Judith, Esther, in the New Testament
the four Gospels and the Acts of the apostles), deductive (Old Testament book of
Job, Psalms, Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, the book Wisdom of Solomon
and the Wisdom of Jesus, son of Sirach, New Testament Epistles) and prophetic
(Apocalypse of the New Testament). This division may be compared to illumina-
tions classification: historical books are represented by images of subject character
narration, allegory-type images are made for Psalms, Song of Songs which com-
plete didactic books. And quite numerous ‘portrait’ images of prophets, apostles
and evangelists®. It is characteristic that miniatures of early Gothic French bibles
were supposed to illustrate only the first twenty-thirty lines of the text. The re-
searchers explain this in two ways: from the practical point of view — the illuminator
had no need to refer to program iconographic models, or it may be explained by
a kind of symbolic parallelism because the initial opens a book, so the beginning
should reflect the miniature composed into the initial. The illustrative cycle of the
13th century Bible is typologically consistent, subordinated to iconographic tradi-
tion, but is not absolutely canonical. In particular, miniatures from historical books

2 * Medieval Bible's iconography is researched through reach and fundamental bibliography. The most recent
research include works by Judith A. Kidd, Behind the Image. Understanding the Old Testament in Medieval
Art. — Peter Lang AG, Internationaler Verlag der Wissenschaften, 2013. - 257 p,; Hamel Ch. The Book. A His-
tory of the Bible / Christopher de Hamel. - London : New York : Phaidon, 2001-352 p.; John Lowden, Mak-
ing of the Bibles Moralosees, Vol.1. — Philadelphia: Pennsylvania State University, 2014. — 360 p.; Eléonore
Fournié, Liconographie de la “Bible historiale”. — Turnhout: Brepols, 2012. - 269 p.

% Hamel Ch.The Book. A History of the Bible / Christopher de Hamel. — London : New York : Phaidon, 2001 - 352
p. P.120.

% Mokpeuosa V.M., ®paHuysckasa kHuxHasa muHuamiopa Xlll eeka 8 cosemckux cobpaHusax. 1200-1270 / NHHa
[NaBnosHa MokpelloBa, Bepa JloposHa PomaHosa. — M. : Vickyccteo, 1983. - 247 ¢, C. 30.
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are interpreted in a free manner. The invariably iconographic structure shaped bac-
kwards in the 12th century is used for | initial, the biggest and the most important
initial in the Bible that opens the Book of Genesis: creation scenes were typically
closed in stamp-looking medallions (tradition refers to stained-glass window com-
positions) situated vertically along a page. Creation scenes were interpreted as the
biggest miracle that had ever happened, these illuminations represent the image
of the divine miraculous, and it has a sustainable form of art visualization. These
miniatures, on the one hand, embody the idea of the highest level of miraculous
sacrum, while, on the other hand, the canonic state of subjects depicted leveled
their perception with astonishment required for a typical miracle. A characteristic
iconographic feature of the archetypical Old Testament scenes is domination of
God the Father. In the earliest patterns of Gothic illumination creation scenes were
traditionally executed as round medallions situated one below the other in initial
. Ichnographically medallion-images reproduce a similar compositional schemes
solved in a very simple manner with more or less literal interpretation of symbolic
scenes. For instance, the subject of division of firmament and waters shows frontal-
ly depicted figure of God the Father, who holds in each hand spheres with symbolic
marks of lands and waters. Depiction of creation scenes in a single initial belongs,
though, to the archaic tradition shaped in Roman medieval art. In the early Gothic
illumination medallions have a lot in common with stained-glass art, as it has been
mentioned already (Latin 53, fol. 7v; Latin 15, fol. 4; Latin 30, fol. 4v).

But parallel to that an independent iconographic tradition was shaped and de-
veloped in illuminated manuscripts. The Old Testament creation themes are de-
picted separately, thus opening up possibilities for expanding the scene in a story-
telling way. The image of God the Father belongs to the most ichnographically
sustainable ones and is solved in a manner which may be characterized as a con-
servative and even stereotyped through various subjects. There are two groups
of images typologically and ichnographically determined where God the Father
may be distinguished in a more or less conditional way. The first one shows God
the Father performing sacred actions, He makes measures with a compass, creates
nature and human being. The other one depicts God in a more emblematic way
as an omnipresent ruler of everything and everyone. The New Testament miracles
are visualized in miniatures of the Christological cycle: birth and resurrection are
considered as the main miracles of the world’s history. The miracles of exceptional
value in medieval cultural tradition were Gospel miracles — conversion of water into
wine at the wedding at Cana, the resurrection of Lazarus, saturation of the hungry
five thousand people with five loaves, etc. Also, important were the cultural arche-
type miraculous events described in Revelation.

Instead, the miracles described in the hagiographic texts reflect more sponta-
neous understanding of the phenomenon of the wonderful, filled with typical plot
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details and nuances. Once being put on the ground of the folk nature the phenom-
enon of miracle obtains additional, so to say closer to life sense. Together along
with such kind of miracle a person gets a real, not just verbalized, but also visual-
ized belief that direct divine interruption into its life is possible, that one can rely on
promise of help, healing, liberation, etc. But the main intermediaries between the
upper and nether worlds were saints, and through them God performs His won-
ders. Relics were also an important subject of miracles. So, in the fine tradition of
Gothic art the scenes of miraculous acts of saints gained great popularity. Numer-
ous illuminations presenting miraculous performances of saints were included in
particular to the Speculum Historiale, hagiography literature (by the 10th century
a stable system of rules in writing hagiographies was shaped, in that system there
were gathered diverse themes and subjects, toposes, rhetorical techniques, con-
ceptual constructs, and based on that there were offered typical models of figures
of medieval saints?. Within hagiography there were even distinguished relatively
independent genres - translationes (stories about the transfer of the remains and
relics) and miracula, where the story was dedicated exclusively to miraculous acts
of saints. The medieval hagiography was marked by certain conservatism both in
the selection of thematic repertoire and in ideological guideline laid down in the
texts. lconographical tradition of illustration hagiographical texts is characterized
by a more flexible and democratic approach. Nevertheless, it is a well-known fact
that illuminators were using a certain set of iconographical schemes which may
be considered in the direction of generalization and equally in the context of ar-
tistic typologies. llluminations, stylistically related to early Gothic art are solved as
laconic and simple compositions - the number of characters is minimized, the im-
age captures culmination of a miraculous act, saint-miracle worker in most cases
possess specific features helping to distinguish his figure comparing to other char-
acters. llluminators use methods of scalability and compositional concentrations
that intend placing images of semantically significant figures in the center of the
composition. It became a common practice in the Gothic illumination to depict
saints miracle-workers as priests and bishops. Late medieval illuminations dem-
onstrate plot exposure of saint’s image and his miracle performances, emblematic
and symbolically charged depictions are replaced by pictures that have an objec-
tive environment with landscapes and interiors. The miniatures of the 13th - 15th
centuries have more characters depicted in them. It becomes more important for
an artist to put audience, witnesses to a miracle and thus ‘legitimize; establish the
fact of its accomplishment. There is one more aspect in the miracle visualization,
gender aspect. Female characters are more often depicted as objects of miraculous
action. The most popular subject is salvation of a female-saint by the divine powe-

77 TlapamoHoBa M.IO. Aeuozpacpus // Crnosape cpedHegekosol kynemypel / Mop pea. AA. Typesuya. — Mocksa:
POCCMEH, 2003. - C.22 - 29.- C. 26.
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r's intervention. Instead, in male stories saints work miracles by themselves, in that
way being a subject, not an object of the story. The 15th century illustrations de-
picting miraculous acts most often were a part of Speculum Historiale by Vincent
of Beauvais, which traditionally had wide-range illustrative cycles but without strict
subordination to the rules of iconographic canon. So sacred dimension is revealed
in diverse subjects — from the Old Testament ichnographically determined creation
scenes most often, embodied in God the Father’s figure, to more variable and libe-
rally interpreted compositions showing miracle performances put on the pages
of historical treatises and hagiographical manuscripts. But despite all the above,
sacred miraculous iconography has relatively visible limits of symbolic visual in-
terpretations. What was outlined as opposition to miracle, inspired by sacred ener-
gy, is incomprehensible miraculous mirabilia, and harmful, dangerous miraculous,
that malificia or magicus, has a much broader cultural and thematic discourse and
greater opportunities for visual representations in art illumination. Multiplicity of
themes and subjects is due primarily to the fact that late medieval magical practi-
ces associated with different traditions. Ancient texts of Jewish, Greek and Arabic
origin were actively translated into Latin within the 12th — 13th centuries. These
formed a part of a new body of learning which spread from centers of translation
such as Byzantium, Sicily, and especially Spain, where Christian, Arabs and Jews co-
-existed, and where Greek and Arabic works of science, philosophy, astrology and
magic were brought to attention of the West. Scholars from across Europe were
attracted by the possibilities of this new knowledge and works of magic were soon
disseminated into manuscript collections in France, England, Italy, and Germany.
The new forms of magic influenced the production of Christian occult works and
impelled theologians to revise some of their definitions and condemnations of il-
licit practices?.

The image of the medieval magician or sorcerer was a problem for ecclesiastical
hierarchy, for one group’s magician could very easily be another group’s holy man.
That is why theologians were trying to build a clear scheme according to which ma-
gical practices are connected foremost with paganism and have an obvious satanic
origin and character. The key figure which had been associated with the origins of
magic and sorcery was Zoroaster (in specific, his name in a context of sorcery fo-
unding was mentioned in a Brunetto Latini in his text dated backwards to the 13th
century). It was his imaged that embodied one of the most popular iconographic
types of a learned magician who was able to manipulate demonic creatures and
use their powers and skills by using enchantments, charms and secret knowled-
ge. Similar semantic meaning was put into the image of Nectanebus, however, his
character has no clearly defined negative interpretations. The exiled king of Egypt,

% S, Page, Magic in Medieval Manuscripts. — Toronto: University of Toronto Press, 2004. — 64 p. - P. 6.
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the father of Alexander the Great Nectanebus became a hero of romance medieval
tradition based on real and imagery events of the Greek-Roman Antiquity’s history.
That is the main reason why his character wasn't considered strictly in a terms of
antagonism between Christianity and pagan religion, as in case of Zoroaster. Nec-
tanebus seduced Olympia, he tricked her and made her believe he was a God. In
medieval legendary tradition Nectanebus appeared as a magician with an ability
to sink ships in seas and oceans, imitating this action in a small basin filled with wa-
ter. Also, he was presented in the image of an astrologer at the Macedonian court.
The described type of image is most frequently turned by miniaturists. Magician
is depicted as a medieval king in the inner space of the Gothic castle or palace
at the exact moment while making conjuring acts. Another iconographic type of
Nectanebus, not so popular and more rare, the image of astrology wise-man. In the
Gothic illumination there is another line of iconography, which combines or rather
contrasts righteous-miraculous and sinful-magical. For instance, such solution is
offered in the scenes where one can see apostles and pagan magicians disputing,
or figure of Simon Magus who is considered as the first heretic in the history of
Christianity. British Library manuscript of Wauchier de Denain’s Lives of Saints has
a miniature that is very characteristic from that point of view (Royal MS 20 DVI, f.1).
A figurative scene is included into the composition of initial Q. Major characters
are emperor Nero, apostles St. Peter and St. Paul and Simon Magus®**. The com-
position is strictly structured and corresponds to the features inherent for French
Gothic illumination of its early development period. It has limited quantity of fi-
gures depicted and they are placed in a frieze order on a plane surface (figurative
images are subordinated to vertical directions, but general movement of a scene is
determined by horizontal frieze, what makes the composition static and perfectly
balanced). The center is outlined clearly by zooming of centrally located depiction
of the enthroned emperor, additionally it is outlined by the arc above it. Traditional
for initial painting in French manuscripts of the 13th century framing - blue on
corners and red inside — with strong space limits for the scene. Apostles are shown
standing besides the emperor’s throne, and Simon Magus is put in between Nero
and one of the apostles. His figure is moved out a little bit from the front plane
taken by Nero, Peter and Paul. It may be read as an attempt to create the effect of
fragmentation to outline insignificance of Simon Magus comparing to Peter and

2 *Simon the Magician — comes from a Samaritan town Hitton, a contemporary of the Apostles, according to
the legend, the founder of the sect simonians, which lasted until the third century. Considered the founder of
Gnosticism and heresy in the Church, Simon Magus was baptized by apostle Philip, but apostle Peter Simon
sentenced for trying to bribe him and Apostle John to learn their'secrets; and turned away from him. Accord-
ing to the Acts of the Apostles Peter, Peter and Paul preached in Rome at the same time the Magi took place
between them and the kind of competing for followers. Simon tried to win the favor of emperor Nero and
promised to rise into the air in his eyes. Using the magical ability he managed to soar above the earth, but
apostles Peter and Paul by the power of prayer turned his back. Simon, while falling, got injured heavily.
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Paul, representing the divine mighty. In objective, so to say material, terms major
symbolic feature of Simon Magus’ character is him wearing a hat of very weird and
unusual shape, called to mark magicians and necromancers. Formal and concep-
tual symbolism of this miniature may be read through figures’ gestures. One of the
apostles keeps his hand in a blessing gesture, the other one holds his hands praying
what symbolizes their relations with God, His patronage over them and His defense
against evil. Emperor’s look and gesture are directed left to the saint depicted as ton-
sured monk. Simon is shown in the way that makes one think he is trying to gain em-
peror’s favor. The miniature has typical colors used for Paris illumination of the 13th
century - classical triad of white, blue, red and golden background. This image is an
example of symbolical interpretation of a plot which is hidden behind the depiction
and can be read out through poses, gestures and location of characters in a picture.

The same principle is used for the subject of St. Simon and Jude the Apostle,
who while preaching entered the fight with magicians and pagans.

So, on the one hand, sorcerers and magicians were treated as enemies and an-
tagonists of piety and holiness, embodied in the images of saints. But there was
another kind of their incarnation, which in a certain way contradicts to the idea of
opposition holiness and sinfulness. Magicians and witches are portrayed as advis-
ers and assistants to kings, and even the clergy sometime.

Chronicles of France and Live of St. Denis have depiction of abbot Saint Denis
who is asking for an advice in a wise-woman, thus sorceress, to find out who poi-
soned the first-born child of king Philipp lll (Royal MS CVII, .12). And she pointed
at the guilty ones - three necromancers. This illustration is a typical sample of 14th
century Paris illumination which got rid of simplicity and laconism of 13th century
compositions, but also preserved its clarity and balanced structure without of sec-
ond importance. Background stays flat, but the whole space gains illusory feeling
of volume thanks to architectural objects shown in perspective contraction. Stylis-
tic interpretation is different as well, figures obtain their materiality, folds flow in
a more natural way, some elements of light-shadow modeling are started being
used, poses and gestures become expressive and emotionally motivated. The advi-
sor is depicted as an old woman (wisdom is associated with old age) and wearing
a hat of unusual shape - feature which already had been mentioned.

Magical practices in the system of religious and cultural ideas of medieval West
also were taken in a relation to the image of ‘other’ and ‘alien. Among typical im-
ages of strange as outside threading world are pictures of Xanadu magicians per-
forming its magic in front of Grand Khan, described by Marco Polo in his treaty
Travels of Marco Polo (Royal MS 19 D |, f.81v). They had absolutely negative image
and were associated with cruel and unacceptable behavior.

The idea of demonic magic, or necromancy, is mostly related with the image
of male learned magician, surrounded by books and magical diagrams. Instead
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females were identified with natural forces. They were able to practice harmful
rituals, but at the same time it was considered possible that they may help in case
of need. Gothic iconography basically offers two types of sorceresses — as witches
who spread evil and harm being Devil’s servants, and as “wise women” who are
skilled as healers and herbs experts. The exceptions are images of women Circe
and Medea, representing the legendary ancient literary tradition. As male magi-
cians Nectanebus and Zoroaster, they are often represented as medieval queens
(Arsenal 5069, fol. 204v, Francais 137, fol. 212, Francais 598, fol. 54v, Francais 12420,
fol. 54, Arsenal 5069, fol. 100, Francais 60, fol. 47).

The very unique world of magical and supernatural was created in the discourse
of courtly literature. According to genre requirements romance’s heroes, first of all
Arthurian and antique cycles, live in specific and unusual time and space, where
earthly and supernatural, divine and magical are combined and mixed. Novel char-
acters move through life overcoming obstacles and doing deeds. And obstacles itself
appear within presence or intervention of magic in natural way of things. In antique
cycle novels supernatural phenomena often happen in subjects of metamorphosis,
for example, transformation of Ulysses’ friends into animals by Circe on her island
(Arsenal 5069, fol. 205, Francais 606, fol. 45). Visual interpretations of Melusina legend
also were popular. She used to be depicted as a human and as a dragon, sometimes
she was shown as a hybrid creature — with a human head and body and a fish’ or
snake’s tail (Frangais 24383, fol. 30, fol. 19, . Francais 12575, fol. 89).

And, finally, belonging to the world of supernatural and magic also determined
literary identity of the ‘Arthurian’romance, and that got reflected in the illustrative
cycles for novels about the Knights of the Round Table. In the Arthurian romance
the notion of religious miracle got affirmed, it embodying the image of the Holy
Grail, and it is it that constitutes the lofty idea uniting most of the cycle’s novels,
an embodiment of absolute religious and mystical nature, which can be perceived
only by a pure, blameless knight having no sins - and that was Lancelot’s son,
Galahad. Scenes with the Holy Grail miracles include many iconographic plots -
Grail's appearance to the Knights of the Round Table, opening of the Grail’s mystical
chapel, taking Grail to Sarras, etc. (Frangais 99, fol. 563, BnF; Francais 99, fol. 769v).
Though the topic of Christian miracle from the point of view of idea is the leading
one, still most literary novel lines develop the topic of magic and enchantment
literary characters constantly face. The main characters of the cycle include magi-
cians: legendary Merlin to whom the whole novel ‘The Story of Merlin’ has been
dedicated (Francais 232, fol. 300), Morgan le Fay, the Lady of the Lake, Viviana, who
brought up Lancelot (Francais 117, fol. 1). Magicians are very active in Arthurian
stories, and that is proven by numerous illustrations. In the magic Arthurian world,
besides magicians and witches, there live magic creatures, dragons, whom knights
fight with during their journeys (Francais 112 (3), fol. 147, BnF; Arsenal 3479, fol.
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442). Most magic plots are interpreted through the prism of adventures, these are
adventure stories that have rather got positive connotations. Opposed to those
plots are the plots of the so called devilish nature: Merlin's conception, delivery of
a monster by a lady (Francais 112 (3), fol. 152), seduction by the Devil (Francais 105,
fol. 53). The presence of a supranatural, magic element in the earthly life constitu-
tes an important component of understanding of the good and evil by a person,
while chivalrous culture provided some synthesis of religious, folklore and purely
literary ideas about the magic things.

Phenomenon of supernatural as one of the crucial parts of medieval worldview
has several levels of adaptation in cultural and religious paradigm of that time — mi-
raculous divine, marvelous natural, and magical satanic. Concepts reflecting pecu-
liarities of perception of supernatural within religious mind of medieval West have
well-shaped embodiment in the iconography, mainly in manuscript iconography.
Images of illustrative cycles create an opportunity to read and interpret imagery
narrative, which correlates with intellectual tradition, on one hand, and on the
other, accumulates ideological and symbolic contexts that characterize mental gu-
idance of the time. In terms of medieval culture the idea of supernatural developed
from rather clearly defined dichotomy ‘the Good - the Evil' to gradual formation of
dualistic relationship between these two categories. This shift becomes obvious in
high Gothic period, when courtly culture takes its positions, city culture is growing,
and folk culture accumulates various by origin ideas and concepts. Thereby knigh-
tly culture’s discourse assimilates religious and vernacular paradigms. In its limits
imagery system was founded and developed, which demonstrate bright manife-
stations of this dualism. For example, image of Merlin who practices magical acts
in the novels’ illustrations correlates with images of saints working miracles, the
image of King Arthur with his Round Table knights witnessing Grail descending are
compared symbolically with Christ and his apostles. So that courtly culture beca-
me a field where one can follow that dualistic relations of sacred-magical in bright
visual images.

Sacred miraculous, so, visualized in creation scenes and depiction of episodes
of the lives of saints, has a relatively typical and monotone iconography. Magical
and marvelous instead was not strictly regulated, and manuscript images were not
subordinated to canonical and doctrinal requirements of texts. That is why their
iconography is much more variable. The idea of the medieval supernatural, inclu-
ding its figurative embodiment is the phenomenon that allows you to trace the bo-
undaries of medieval Christianity which absorbed the ideas and practices making it
a phenomenon of great importance to world culture.
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The beginnings of Christianity in Western Pomerania are associated primarily with the episode of
the establishment of the bishopric in Kotobrzeg in 1000, but the continuous functioning of the church
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The twelfth century is therefore the period of building a church organization in Western Pomera-
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and Sygwin. This is the time to build the first churches and monasteries. The young bishopric shaped
its borders, and also made an effort to become independent from the neighboring metropolises: Mag-
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this day, several items from the 12th century have survived, such as amber crosses, coins with the
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Historia budowy organizacji koscielnej na Pomorzu Zachodnim siega przeto-
mu wiekoéw Xi XI. Jednak o ciggtym funkcjonowaniu tamtejszych struktur mozemy
mowic dopiero od czaséw zakorczenia misji chrystianizacyjnych sw. Ottona z Bam-
bergu z lat 1124/1125i 1128. oraz utworzenia biskupstwa pomorskiego w Wolinie
w 1140 r. W 1176 r. jego gtéwna siedzibe przeniesiono do Kamienia Pomorskiego.
Od nazwy tego osrodka zaczeto z czasem nazywac miejscowg diecezje mianem
biskupstwa kamienskiego. Tamtejszy kosciét partykularny od Xl w. rozwijat sie
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nieustannie, az do czaséw reformacyjnych (XVI w.), gdy biskupstwo u ujscia Odry
przestato istniec'.

Waznym spoiwem tamtejszego srodowiska duchownego byta tradycja wy-
prowadzajaca poczatek kamienskiej diecezji z jej wczesnego stadium zwanego
oficjalnie w dokumentach biskupstwem pomorskim?. Pierwsi biskupi pomorscy:
Adalbert oraz Konrad otwierali wszelkie pdzniejsze listy ordynariuszy diecezji ka-
mienskiej. Zasadniczo byly to jednak dwa byty koscielne nastepujace bezposred-
nio po sobie. Zmiana ta nastapita formalnie pod koniec XlIl w. Dalszy rozwéj ka-
mienskiej organizacji koscielnej jest zarazem niezwykle interesujacy, gdyz ukazuje
sekwencje zmian, ktére w efekcie doprowadzajg do powstania niezaleznego od
czynnikéw swieckich kosciofa partykularnego. W potowie XlII w. biskup kamienski
byt w zasadzie suwerennym witadca czesci terytoriéw pomorskich, podobnie jak to
miato miejsce w ksiestwach biskupich z obszaru Cesarstwa?. Ta emancypacja, jest
dos¢ wyjatkowa na tle innych polskich diecezji, ktére do XIV w. nie osiggnety takie-
go poziomu organizacyjnego jaki zostat wypracowany przez Kosciét na Pomorzu
Zachodnim.

Sukces chrystianizacji Pomorza Zachodniego, dokonanej bezposrednio dzieki
wysitkowi dwdch misji biskupa bamberskiego Ottona z lat 20. Xl w., utwierdzo-
ny zostat poprzez budowe mocnej struktury koscielnej na tych terenach*. Zmia-
na ta zastuguje wiec na szczegdlng uwage, gdyz po tym wydarzeniu caty obszar
pomorski przeszedt istotne przeobrazenia. Co jednak obrazujg kolejne wydarze-
nia jak chociazby akcje militarne, takie jak ruch Il krucjaty i oblezenie Szczeci-
na w 1147 r., proces gruntownej chrystianizacji ludnosci roztozony byt na wiele
kolejnych dziesigtkdw lat, a nawet stuleci. Istotng role w utwierdzaniu nowego
porzadku stanowito zaktadanie kosciotéw, obcych jak do tej pory krajobrazowi

' Zarys dziejow diecezji kamienskiej prezentuje wiele publikacji, w tym: A. Hauck, Kirchengeschichte Deutsch-
lands, t. 4, Leipzig 1903; M. Wehrmann, Geschichte von Pommern, t. 1: Bis zur Reformation (1523), Gotha 1919;
H. Heyden, Kirchengeschichte Pommerns, t. 1: Von den Anfdngen des Christentums bis zur Reformation-
szeit, wyd. 2, KéIn-Braunsfeld 1957; T. Silnicki, Poczqtki chrzescijaristwa i organizacji koscielnej na Pomorzu, [w:]
idem, Z dziejéw Kosciota w Polsce, Warszawa 1960, s. 105-200; J. Walicki, Przynaleznos¢ metropolitalna bisk-
upstwa kamieniskiego i lubuskiego na tle rywalizacji Magdeburga i Gniezna, Lublin 1960; J. Petersohn, Der stidli-
che Ostseeraum im kirchlich-politischen Krdftespiel des Reichs, Polens und Dénemarks vom 10. bis 13. Jahrhun-
dert. Mission — Kirchenorganisation — Kultpolitik, Koln 1979; A. Weiss, Biskupstwa bezposrednio zalezne od stolicy
apostolskiej w sredniowiecznej Europie, Lublin 1992, s. 260-274; B. Kumor, Kamieriska diecezja, [w:] Encyklopedia
Katolicka, t. 8, red. A. Szostek, Lublin 2000, s. 483-495; J. Petersohn, Die Kammainer Bischéfe des Mittelalters: Amts-
biographien und Bistumsstrukturen vom 12. bis 16. Jahrhundert, Schwerin 2015.

2 Por. P. Pietkowski, Biskupstwo pomorskie jako poczqtek biskupstwa kamieriskiego, Wroctaw 2015 (Scripta His-
torica Medievalia, 4), s. 8-9.

*  Pontyfikat biskupa Henryka von Gleichena (1253-1287) wydaje sie by¢ przetomowy w procesie emancypadji
biskupstwa kamienskiego spod wtadzy ksigzat pomorskich. Na ten temat por. m.in. M. Smolinski, Miedzy
dwoma organizmami politycznymi - biskup kamieriski Herman von Gleichen i jego stosunki z ksigzetami Pomorza
Zachodniego oraz margrabiami brandenburskimi,,Sredniowiecze Polskie i Powszechne’, t. 3 (7), s. 25-44.

4 S.Rosik, Conversio gentis Pomeranorum. Studium swiadectwa o wydarzeniu (XIl wiek), Wroctaw 2010, s. 496-498
wskazuje, Zze juz po zakonczeniu pierwszej wyprawy misyjnej na Pomorze biskupa bamberskiego Ottona
stworzone zostaty solidne fundamenty pod budowe w nowej diecezji nad Battykiem.
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pomorskiemu, a takze zaszczepienie na tych ziemiach monastycyzmu-. Pierwsze
klasztory powstaja tu od Il pot. XIl w. By jednak obiekty te mogty zacza¢ wtasciwie
funkcjonowac, potrzebny byto poparcie dworu panujacego, a takze ustanowie-
nie lokalnego biskupa, ktéry mogtby sprawowac piecze nad nowo powstajaca
prowincja koscielna.

Poczatkowo nadzér nad pierwocinami tamtejszej organizacji koscielnej spra-
wowat bezposrednio Otton z Bambergu lecz po jego $mierci, Egilbert nastepca Ot-
tona zdecydowat sie scedowac przystugujace mu prawa do dziedziny pomorskiej
na Adalberta, bedacego wspolnym kandydatem Bolestawa Krzywoustego oraz
ksiecia pomorskiego Warcistawa | na ten urzad®. Sprawa ta nie jest jednak do korica
tak oczywista, gdyz ostatecznie Adalbert zostaje pierwszym biskupem pomorskim
dopiero w 1140 r., co potwierdza papieski przywilej Innocentego Il dla catego bi-
skupstwa pomorskiego. Niemniej od tego czasu ksiestwo pomorskie posiada juz
wlasnego pasterza, rezydujacego w Wolinie, ktéry dysponuje odpowiednimi pre-
rogatywami do konsekrowania nowych $wigtyn. Paradoksalnie w zrédtach pomor-
skich dla tego okresu nie odnajdziemy jednak jakichkolwiek wzmianek o nowo
konsekrowanych kosciofach z terenéw tamtejszej diecezji. Dowiadujemy sie z nich
jedynie o istnieniu juz funkcjonujacych obiektéw, ktdérymi zarzadza ordynariusz
pomorski. Widoczna jest za to rozwijana w kolejnych dziesiecioleciach praktyka
polegajaca na wspoétudziale ksiecia z biskupem podczas fundowania nowych klasz-
torow. W ten sposdb jeszcze za pontyfikatu biskupa Adalberta powstaja klasztory
w Stofpie nad Piang oraz w Grobe na podgrodziu Uznamu.

Zaréwno koscioty, jak i klasztory na swoje potrzeby uzyskuja pewne majatki
ziemskie, a takze przychody z karczm, cel, towisk, salin czy tez innych dochodéw.
Ich powstanie organizuje wiec na nowo catg strukture wiasnosciowa ksiestwa
pomorskiego. Dziatania duchownych ingeruja tez w inne sfery zycia codzienne-
go mieszkancéw, co znajduje swoje odzwierciedlenie chociazby w zmianie rytu
pogrzebowego’. Wydawac by sie mogto, ze zmuszajg one witadcédw do sporego
uszczuplenia swojej pozycji w tym majatkowej, jednak jest to inwestycja, ktéra za-
razem wprowadza ich w orbite innych chrzescijanskich wtadcéw. Widzimy to po
zaszczepieniu na Pomorzu kultury pisma, zapoczatkowaniu mennictwa, czy tez
w kontaktach ksigzat z o$ciennymi osrodkami politycznymi i duchownymi.

Za czaséw drugiego biskupa pomorskiego — Konrada - dowiadujemy sie o no-
wych, nieznanych do tej pory miejscach, gdzie znajduja sie funkcjonujace koscioty,
a takze przy jego aprobacie zaktadane sg nowe klasztory w Kotbaczu czy w Biatobo-

> Zob. K. Bobowski, Uwagi dotyczqce sieci klasztordw na Pomorzu zachodnim w okresie sredniowiecza, [w:] Po-
morze stowiariskie i jego sqsiedzi X-XV w., red. J. Hauzifiski, Gdarisk 1995, s. 9-18.

©  Pommersches Urkundenbuch, t. 1, cz. 1, oprac. R. Klempin, Stettin 1868 (dalej: Pub), nr 43.

7 M. Rebkowski, Chrystianizacja Pomorza Zachodniego. Studium archeologiczne, Szczecin 2007, s. 89-161.
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kachs. Prawdopodobnie biskup pomorski roztoczyt tez swa kuratele nad zgroma-
dzeniem premonstratensow w Brodzie nieopodal Trzebiatowa nad Toleza. W Stot-
pie nad Piang dokonuje pod koniec 1176 r. konsekracji najstarszej znanej nam
z terenéw Pomorza kamiennej rotundy co tez jest pierwsza tego typu wzmianka®.
Najwazniejszym jednak epizodem z czaséw jego pontyfikatu jest ulokowanie przez
ksiecia Kazimierza | nowej siedziby biskupiej w Kosciele sw. Jana znajdujacego sie
na podgrodziu w Kamieniu Pomorskim, a takze erygowanie przy nim kapituty ka-
tedralnej™. Miejsce to juz kilka lat péZniej stato sie areng zmagan miedzy Pomorza-
nami a Dunczykami, ktérzy to w 1184 r. oblegali grod kamieniski. Procesja nizszego
ranga duchowienstwa skierowana do obozu kréla Knuta VI, wyjednata jednak ro-
zejm, dzieki ktéremu oszczedzono istniejagce w Kamieniu koscioty™.

Ciekawy w tym kontekscie jest jeden z passusow zawartych w bulli Klemensa
Il z 1188 r., Swiadczacy o tym, ze Kamien stat sie nowa stolicg biskupia, gdyz jest
miejscem bardziej bezpiecznym od Wolina, petnigcego do tej pory, przynajmniej
oficjalnie, funkcje gtéwnej siedziby ordynariusza pomorskiego'. Z dokumentem
tym wiaze sie takze problem uzyskania przez organizacje koscielng na Pomorzu
egzempgji'.

Istotny z wielu wzgledow jest za$ pontyfikat Zygfryda — trzeciego biskupa po-
morskiego. To za jego czaséw dowiadujemy sie o przejeciu przez kamienska kapi-
tute katedralng majatku oraz kosciota w Lubinie na wyspie Wolin w 1186 r. Jest to
zarazem najstarszy przyktad dokonania inkorporacji koscielnej z terenéw Pomorza
Zachodniego™. Z kolejnego roku pochodzi zas pierwsza wzmianka o konsekra-
cji dokonanej przez biskupa Zygfryda nowo wybudowanego kosciota sw. Jakuba
w Szczecinie®. Ta fundacja bedaca dzietem kupca z terendéw cesarstwa imieniem
Beringer miata przystuzy¢ sie tamtejszej gminie niemieckiej. Ponadto przy koscie-
le stworzono prepozyture bernardynéw z Bambergu, ktéra czuwata nad poborem
z diecezji pomorskiej daniny na rzecz grobu $w. Ottona. Z czaséw Zygfryda mamy
tez wzmianke o ugodzie, ktéra to zawart on z cystersami z Kotbacza, a dotyczyta
ona jakiego$ nieporozumienia na tle wsi Brod w ziemi stargardzkiej znajdujacej sie
w pasie dobr kontrolowanych przez zakonnikéw?.

8  Por.PUb I, nr60i84.

° PUbI nr71.

1 PUbI, nr69i7o.

"' Por. Zob. Saxonis Grammatici, Gesta Danorum, wyd. i oprac. A. Holder, Strassburg 1886, XVI, s. 673 n. Szerzej
o kontekscie tego wydarzenia zob. P. Pietkowski, op. cit,, s. 81-82.

2 PUb I nri111.

3 O procesie egzempcji zob. D.A. Sikorski, Kosciot w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad
granicami poznania historycznego, wyd. 2, Poznari 2013, s. 159-161. Dyskusje dotyczaca biskupstwa pomor-
skiego zestawia P. Pietkowski, Biskupstwo pomorskie. ..., s. 139-148.

“  PUbI, nr102.

> PUb I, nr108.

® PUbI, nri116.
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Warto podkresli¢, iz Sygwin, bezposredni nastepca Zygfryda, nadal kontynuuje
polityke swoich poprzednikéw, co doskonale wida¢ w jego zaangazowaniu oraz
trosce w nowe fundacje klasztorne na Pomorzu'. Najprawdopodobniej pierwsza
z nich byta udzielona przez niego konfirmacja dla klasztoru benedyktynek w Trze-
biatowie nad Tolezg, ktora to fundowali lokalni mozni Henryk i Borts, okreslani w do-
kumencie mianem synéw Randéw'. Z czasem roztoczyt swoja kuratele nad klaszto-
rami cysterskimi w Eldenie fundowanej przez ksiecia rugijskiego Jaromira | w 1198
r, a takze Darguniu (do tej pory bedacego domeng biskupstwa w Schwerinie),
ktérego poczatki siegaja 1170 r."° Brat tez bezposredni udziat w ponownej lokacji
konwentu premonstratenskiego w Biatobokach w 1208, co potwierdza jego do-
kument®. Pomimo ze w przewazajacej wiekszosci dokumentéw byt okreslany juz
jako biskup kamienski, w dwdch dyplomach z 1216 r., dotyczacych zgromadzenia
premonstratenséw, w Grobe przybrat tytut biskupa pomorskiego, co mogto pod-
kreslac ciggtos¢ jego wiadzy jako ordynariusza ksigzat pomorskich nad tym miej-
scem?!, Wspdlnie z ksigzecymi bra¢mi Kazimierzem Il oraz Bogustawem Il brat tez
udziat w wystawieniu przywileju dla klasztoru cysterek w Trzebnicy, zwalniajacego
ze wszelkich cet statki pomorskie transportujace w gére Odry sledzie na potrzeby
mniszek?. Z lat jego pontyfikatu (szczegolnie 1195-1215) brakuje jednak informa-
¢ji o nowych konsekracjach kosciotéw?.

Wedtug Knytlinga sagi na calym Pomorzu miato istnie¢ w koricu Xl w. 130 ko-
sciotéw?. Informacja ta nie jest do pogodzenia z wynikami badan historycznych
oraz archeologicznych. Aczkolwiek nie mamy tez pewnosci, iz to co obecnie zostato
przez badaczy zarejestrowane stanowi realne odzwierciedlenie liczby sanktuariéw

7" Por. P. Pietkowski, Dokumenty biskupa kamieriskiego Sygwina (1191-1219), [w:] Orbis hominum: civitas, potes-
tas, unoversitas. W kregu badan nad ksztattowaniem cywilizacji w wiekach Srednich, red. M. Golinski, S. Rosik,
Wroctaw 2016 (Scripta Historica Medievalia, 5), s. 83-96.

% PUb I, nr120.

9 O poczatku klasztoréw cysterskich w Darguniu oraz Eldenie zob. K. Bobowski, Skryptorium dokumentowe
klasztoru cysterséw w Dargunie do korica Xl w., Wroctaw 1991, s. 28; Z. Domzat, Trzynastowieczne skryptorium
dokumentowe w Eldenie, + 6dZ 2008, s. 20-21.

2 PUb |, nr 146. O lokadji klasztoru premonstratenséw Biatobokach zob. R. Siminski, Zarys dziejow klasztoru
premonstratenséw w Biatobokach, [w:] Klasztor premonstratenséw w Biatobokach. Archeologia i historia, red.
M. Rebkowski, F. Biermann, Szczecin 2015, 5. 162-165.

21 PUb I, nr 170 i nr 171. Kluczowe w tym kontekscie wydaje sie by¢ podkreslenie ciggtosci idei biskupstwa,
jaka taczyta pierwszego ordynariusza pomorskiego z czwartym z kolei biskupem tamtejszej diecezji Syg-
winem. On tez w swoim dokumencie z 1216 r. wspomniat zastugi swoich poprzednikéw — Adalberta oraz
Konrada, ktérzy w przesztosci odznaczyli swa duchowna jurysdyckcje oraz protekcje nad majatkiem tego
klasztoru. Zastosowanie wychodzacego z uzycia na Pomorzu Zachodnim tytutu biskupa pomorskiego
miatoby w takiej sytuacji jak najwiekszy sens dla podkreslenia ciggtosci wiadzy ordynariuszy, rezydujacych
od 1176 r. w Kamieniu Pomorskim. To jednak za pontyfikatu biskupa Sygwina ostatecznie utrwalita sie
nazwa tamtejszej diecezji, ktdra pdzniej juz konsekwentnie nazywano kamienska. Bezposredni nastepca
Sygwina — Konrad Il tylko jeden raz w 1219 r. okresli sie juz jako biskup ,kamienskiego kosciota, pomorzan
i lucicow” Por. PUb |, nr 194, s. 140.

2 PUbI, nr162.

2 M. Rebkowski, op. cit,, s. 72-77.

2 Por. Knytlinga Saga. The history of the Kings of Denmark, red. i ttum. H. Palsson, P. Edwards, Odense 1986, r. 123.
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chrzescijanskich. Przyktadem moze by¢ wzmianka w zywotach sw. Ottona o zato-
zeniu przez Apostota Pomorzan kosciota w Ktodonie, ktérej doktadna lokalizacja
pozostaje caly czas w sferze hipotez. Poza tym nalezy zwréci¢ uwage na materiat
budowlany, ktérym byto niewatpliwie drewno, oraz rozmiary najstarszej zabudo-
wy, zapewne wiekszo$¢ z nich swoja wielkoscig nie wyrdzniata sie specjalnie od
innych grodowych konstrukcji drewnianych?. Powstawaty tez wieksze konstruk-
cje, co znajduje swoje odzwierciedlenie w terminach uzywanych w zywotach $w.
Ottona (ecclesia, basilica) oraz dokumentach pomorskich (mniejszy, wiekszy).

To, co zas moze by¢ potraktowane jako wyréznik tego typu konstrukgji to ich
ulokowanie zwykle na skraju lub wrecz na podgrodziu organizméw protomiej-
skich Pomorza. Przyktady pochodzace z Wolina, Kamienia Pomorskiego, Szczecina
czy Kotobrzegu zdaja sie potwierdzac¢ ten dos¢ oczywisty wniosek?. Trudno by
oczekiwag, iz w istniejacg mase zabudowan grodowych na site wttaczano kolejny
element, wiec konstrukcje takie budowano w bezposredniej bliskosci zazwyczaj
na ich majdanie. Przyktadem takiego obiektu wydaje sie by¢ obecny kosciét pod
wezwaniem $w. Ottona w Kamieniu stojgcy prawdopodobnie w miejscu ulokowa-
nia najstarszej kamienskiej swiatyni zatozonej z reszta przez Apostota Pomorzan?.
Réwniez pierwsza siedziba biskupa Adalberta, czyli kosciét sw. Wojciecha, byta zlo-
kalizowana poza murami Wolina, lecz w jej bezposredniej bliskosci?®.

Podobne spostrzezenie odnosnie dos¢ bliskiej odlegtosci wzgledem stotecz-
nych grodéw odnosi sie takze do klasztoréw, na co zwracat juz uwage K. Bobowski.
Stotpie znajduje sie ok. 5 km od obecnego Anklam, gdzie prawdopodobnie w $re-
dniowieczu funkcjonowat gréd w Grozwinie. Zabudowania klasztorne potozone
byty bezposrednio przy brodzie, ktéry przecinat najlepszy éwczesny szlak komuni-
kacyjny, ktérym w tych stronach jakim byta rzeka Piana®. Nieodlegty od tego miej-
sca klasztor w Grobe jak juz wspomniano pierwotnie ulokowano na podgrodziu
Uznamu, skad najpierw miano go przenies¢ na wyzej potozone miejsce (wzgdrze
mariackie), aby w poczatku XIV w. dokonac jego przenosin do miejscowosci Puda-
gla na po6tnocny wschod od pierwotnej lokalizacji*®. Kotbacz zostat zlokalizowany
w wyjatkowo zyznej okolicy, ktérej potencjat bardzo szybko wykorzystali tamtejsi
cystersi®'. Prébowano tez zmieni¢ nazwe tego miejsca na Mera Vallis, jednak osta-
tecznie okreslenie Czysta Dolina nie przyjeto sie dla catego klucza débr kotackich.
Eldena zlokalizowana w poblizu ujscia rzeki Ryck, jest dzisiaj dzielnica Greifswaldu,

» M. Rebkowski, op. cit,, s. 82-87.

% Na temat miejsc ulokowania kosciotéw w tych osrodkach por. ibidem, s. 22 i n.
> |bidem, s. 26-28.

#  |bidem, s.30-32.

2 |bidem, s. 43-46.

30 |bidem, s. 46-48.

3 Ibidem, s. 57-59.
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zatozonego przez ksiecia Warcistawa Il w potowie XlII w.>2 Bialoboki powstaty nad
rzeka Rega w poblizu rozwijajacej osady handlowej w Trzebiatowie i byty dobrze
skomunikowane z Kamieniem Pomorskim oraz Kotobrzegiem?3:.

Jak wykazat M. Rebkowski, organizacja koscielna na Pomorzu Zachodnim jesz-
cze w pierwszych dekadach XIIl w. w $wietle dostepnych danych charakteryzowa-
ta sie bardzo nierdwnomiernym rozmieszczeniem. Najlepiej zagospodarowane
pod wzgledem koscielnym byty okolice gtéwnych osrodkéw grodowych. Miedzy
linig rzeki Piany a rzeka Wkra oraz w srodkowym oraz gérnym biegu Regi dla tego
okresu brakuje natomiast jakichkolwiek sladéw wskazujacych na istnienie w tych
miejscach swiatyn chrzescijanskich. Duze potacie wtadztwa biskupéw pomorskich
nastepnie kamienskich pozostawaty wiec poza duszpasterskim kregiem oddziaty-
wania. Te sytuacje zmienia dopiero rozwijajaca sie kolonizacja oraz proces zaktada-
nia nowych miast na prawie niemieckim*®. Dzieki ocenie dokonanej przez K. Bo-
bowskiego, nalezy podkresli¢ jednak, ze liczba dokonanych fundacji klasztornych
na Pomorzu przewyzszata liczbe znanych nam przeprowadzonych fundacji na Sla-
sku, co tez powinno dawa¢ pewien obraz sukcesu, ktéry dokonat sie w niespetna
100 lat od zatozenia tamtejszych struktur koscielnych?s,

Na XII wiek datowane sg rowniez najstarsze zabytki, zdradzajace ewidentnie
proweniencje chrzescijanska. Warto odnotowac takze, iz z warstw datowanych
na koniec XIl w. pochodza odnalezione w Szczecinie bursztynowe krzyzyki*’. Cel
ich zdeponowania w ziemi jest o tyle zagadkowy, gdyz byty to wyroby o znacz-
nej wartosci i trudno zakfada¢ przypadkowosc¢ ich zagubienia. Poprzez materiat
z ktoérego zostaty wykonane mozna zatozy¢, iz stanowity one przyktad rozwijajacej
sie lokalnej sztuki zdobniczej o ewidentnie chrzescijanskim charakterze. Z obszaru
Pomorza Zachodniego znamy réwniez datowane na Xl w. krucyfiksy, jednak sg one
najprawdopodobniej wyrobami pochodzacymi z terenéw Saksonii. Wedtug bada-
czy ich proweniencja przemawiataby za zwigzkami, taczacymi ten obszar z arcybi-
skupstwem magdeburskim. Trudno jednak precyzyjnie ustali¢ kiedy pojawity sie
w granicach diecezji kamienskiej®.

Z pierwszych XV-XVI-wiecznych spiséw inwentarzowych zasobéw skarbca ka-
mienskiego dowiadujemy sie takze, iz na stanie kosciota katedralnego w Kamieniu
Pomorskim znajdowat sie m.in. XIl w. pastorat. Nie mozna niestety powiedzie¢ nic

3 |bidem, s. 59-60.

3 |bidem, s. 48-52.

3 Zob. przyp. 226.

Szerzej o tym zagadnieniu zob. J.M. Piskorski, Kolonizacja wiejska Pomorza Zachodniego w Xl i w poczqtkach

XIV wieku na tle proceséw osadniczych w Sredniowiecznej Europie, Poznari 2002.

¢ Zob. przyp. 209.

3 Zob. AB. Kowalska, M. Dworaczyk, Szczecin wczesnosredniowieczny. Nadodrzariskie centrum, Warszawa 2011,
s.85-88, 104-107,330-331 1 581.

% Na ich temat zob. K. Krasnodebska, Z. Krzymuska-Fafius, Romariskie krucyfiksy brqgzowe z terenu Pomorza Za-
chodniego, ,Przeglad Zachodniopomorski’, R. 29 (58), 2014, z. 4, 5. 15-31.
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pewnego o jego pochodzeniu, gdyz nie zachowat sie on do naszych czaséw. Moz-
na domyslac sie jedynie, iz Sygwin, podobnie jak jego poprzednicy, mégt postugi-
wac sie nim podczas sprawowania swych oficjalnych obowiazkéw co poswiadczaja
chociazby jego pieczecie. Ponadto te same inwentarze wymieniaja inne zabytki,
ktére tez mogty by¢ przez niego, lub co bardziej prawdopodobne przez jego bez-
posrednich nastepcéw, uzywane podczas sprawowania liturgii®®.

Powyzsze zasygnalizowane w moim tekscie aspekty pozwalajag skonstatowag, ze
Xl w. organizacja koscielna na Pomorzu Zachodnim jawi sie jako sprawnie uksztat-
towana instytucja, ktdra sukcesywnie zdobywata coraz to wieksza pozycje w ksie-
stwie zachodniopomorskim. Droga do petnej niezaleznosci tamtejszych struktur
koscielnych byta jednak kwestia kolejnych dziesiecioleci wkraczajacych w XIlI stu-
lecie, lecz procesy zainicjowane w Xll w. przyczynity sie do budowy wiasnej swia-
domosci lokalnych struktur koscielnych. Z czasem biskupstwo kamienskie wesp6t
z dazeniami ksigzat pomorskich daty wyraz wiasnej odrebnosci regionalnej i pan-
stwowej Pomorza Zachodniego, czego przyktadem moze by¢ polemiczne dzieto
Augustyna ze Stargardu zwane Protokotem, gdzie strona pomorska wytozyta swoje
racje w sporze koscielnym z arcybiskupstwem gnieznierskim?.

3 Byly by to m.in. bizantyjska kadzielnica datowana na ok. 1200 r, dwie z Xl w. skrzynki relikwiarzowe z Limo-
ges czy tez zinwentaryzowane krucyfiksy.

40 Zob. Augustyn ze Stargardu zwany niegdys Angelusem. Protokdt. Kamieriska kronika — rodowdd ksiqzqt pomor-
skich tzw. Stargardzka Genealogia, ttum. E. Buszewicz, oprac. E. Rymar, Stargard 2008.
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Geoffrey Chaucer’s ,The Miller’s Tale” garnered various interpretations, from be-
ing a mostly harmless, humorous and bawdy Fabliau® to raising crucial religious
questions2. However, up until the mid-60s, religious references in the Tale didn't

' See Robert Lewis, ,The English Fabliau Tradition and Chaucer's Miller’s Tale” Modern Philology 79.3 (1982):
241-255; Roy J. Pearcy,,The Genre of Chaucer’s Fabliau-Tales,"in Chaucer and the Craft of Fiction. Solaris Press,
1986; Carol Heffernan, ,Chaucer's Miller's Tale’ and ,Reeve’s Tale, Boccaccio’s Decameron, and the French Fa-
bliaux!Italica 81.3 (2004): 311-324.

2 SeeR.E. Kaske,,The Canticum Canticorum in,The Miller's Tale!” Studies in Philology 59.3 (1962): 479-500; Beryl
Rowland, ,Chaucer’s Blasphemous Churl: A New Interpretation of the Miller’s Tale,” in Chaucer and Middle
English Studies in Honour of Rossell Hope Robbins. London: George Allen and Unwin, 1974. 43-55; Robert
Graybill,,Chaucer’s,The Miller’s Tale': Exemplum of Caritas!" Essays in Medieval Studies 2 (1985): 51-64; Sandra
Pierson Prior, ,Parodying Typology and the Mystery Plays in The Miller’s Tale! The Journal of Medieval and
Renaissance Studies 16.1 (1986): 57-73; Frederick Biggs and Laura Howes, ,Theophany in The Miller’s Tale":
Religious Themes and Biblical Allusions in Geoffrey Chaucer's Canterbury Tales" Medium Aevum 65.2 (1996):
269-279; Andrew James Johnston, ,The Exegetics of Laughter: Religious Parody in Chaucer’s Miller’s Tale," in
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seem strong enough, or perhaps, convincing enough to be read as part of a larger
scheme. Critics have changed that perspective by exploring the repeated usage
of religious parallels, claiming there must have been something more to them
than a simple reference. Alcuin Blamires argues that,the fabliaux are a form of play
which is held to have abounded in the Middle Ages as a flip side to the solemnity
of cultural productions sanctioned by church and state, a flip side to Official Cul-
ture” (624). In other words, a popularly ,marginalized’ form of writing that specifi-
cally enables a form of ,writing between the lines". This genre, like other popular
medieval genres, sets the stage for a covert subversive strategy, which necessarily
emerges in response to the existing dogmatic, institutional and religious limita-
tions®. Thomas J. Farrell adds that ,When personal gain comes into conflict with
social good [in the Fabliaux], private enterprise always wins out” (774), which re-
ligiously speaking would automatically be suspect. However, that is exactly why
the Tale seems to escape categorization. As a Fabliau it cannot distribute (and as
many scholars have claimed, it has not distributed) a Boethian kind of justice®, the
notion of the private, privacy and secret knowledge abounds with controversial
possibilities’, and the various parodical, occasionally blasphemous exegetical at-
tempts have all set this Tale apart. In this paper, | intend to take those discussions
into another religious dimension that veers away from the traditional. In other
words, through an examination of the characters, the structure and the theme of
pryveteed. | propose a different reading that highlights possibly heretic tenden-
cies, which upon closer inspection can be described as being of gnostic character.
To be clear, ,Gnosticism” (with a capital G) is a broad term that refers to a historical
phenomenon, a religious, generally dualistic movement that existed approximate-
ly between the first and fourth centuries, and perceived the material world as an

A History of English Laughter: Laughter From Beowulf to Beckett and Beyond. Amsterdam: Rodopi, 2002. 17-33;
James Rhodes, Poetry does theology. University of Notre Dame Press, 2013.

* Alcuin Blamires, ,Philosophical Sleaze? The strok of thought'in the Miller’s Tale and Chaucerian Fabliau” The
Modern Language Review 102.3 (2007): 621-640.

4 For a description of this phenomenon, see Leo Strauss' Persecution and the Art of Writing. University of Chi-
cago Press, 1988.

> See Pierre Bourdieu's definition of a,state formation”in Language and Symbolic Power. Harvard University
Press, 1999.

6 See Morton Bloomfield,, The Miller's Tale’— An UnBoethian Interpretation,'in Medieval Literature and Folklore
Studies: Essays in Honor of Francis Lee Utley. Rutgers University Press, 1971, 205-211.

7 See Louise Bishop's, Of Goddes pryvetee nor of his wyf’; Confusion of Orifices in Chaucer’s, Miller's Tale Texas
Studies in Literature and Language 44.3 (2002): 231-246. Bishop claims that,Combining confused orifices —
holes — and the desire to know'in its varied intellectual and bodily meanings with purposeful punning on
,secret’and private parts'leads to a blasphemous conclusion — or purposeful lack of conclusion — about God's
private parts”(231), which also ultimately places Alison (or at least her genitalia) onto a divine and unknow-
able pedestal.

& For more on privacy and secrecy in ,The Miller’s Tale" see Thomas J. Farrell, ,Privacy and the Boundaries of
Fabliau in the ,Miller's Tale” ELH 56.4 (1989): 773-795; Maria Bullon Fernandez, ,Private Practices in Chaucer’s
Miller's Tale” Studies in the Age of Chaucer 28 (2006): 141-174.
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evil imprisoning the purity of the soul, which could be revived through the regain-
ing of knowledge (i.e., gnosis)®. Formally, this phenomenon was abolished by the
Orthodox Church as early as the fourth century. Nevertheless, some scholars claim
that certain Gnostic elements remained a part of Christianity, some in forms that
are judged ,orthodox” and others ,heretical.” In this work, as | am not discussing
a resurgence of the Gnostic,religion’ but rather gnostic ideas that derive from the
obsolete movement and have influenced the orthodox perspective, the elements
analyzed shall be referred to as,gnostic” (with a lower case g).

At the center of this debate lies the question of judgment; is anyone truly
judged and punished in the tale? Who and according to which scheme? These
questions may be answered if we examine a certain balancing system depicted in
the Tale, which is based on a series of seemingly,unnatural reversals, where there
is an intermingling of the concepts of the holy and the profane, the accepted and
unaccepted, the natural and unnatural, the center and the margins, resulting in
a sense of chaos, but ultimately culminating in a promise of salvation. The Tale
presents four characters; two traditional, orthodox believers and two tradition-
ally labeled ,sinners.” In this discussion, | would like to suggest that the scales
tilt in favor of the two ,sinners,” thus strengthening the manifold interpretations
which assert Chaucer’s parodying of the church in an otherwise seemingly inno-
cent and frivolous fabliau®.

As mentioned above, the fabliau is reframed in ,The Miller’s Tale’, with more
depth and sophistication than the French tales of the same genre. The use of irony,
and fresh, crude humor, have brought about various examinations and raised many
questions with regard to the tale’s possible commentary on such issues as the cor-
ruption of the church, but also questions on a larger scale - universal good and evil,
the orthodox Christian doctrine and the underlying possibility of heretical aspects.
The sarcasm and irony with which Chaucer infers certain biblical allusions is hard to
ignore, as | will discuss them later, and the final outcome of this otherwise humoris-
tic tale, in which John is publicly humiliated and ridiculed while Nicholas seems to
~get away with it is also difficult to explain, under traditional circumstances. Fred-
erick Biggs and Laura Howes claim that everyone receives their due punishment
by the end of the tale except for Alison. Alison ,presents the most obvious problem
to the theme of [divine] justice, since she remains unpunished even though she
performs the same actions as Nicholas. Thus an eschatological perspective fails to

°  See Hans Jonas, The Gnostic Religion: the Message of the Alien God and the Beginnings of Christianity. Beacon
Press, 1963; Giovanni Filoramo, A History of Gnosticism. Blackwell, 1992.

©° Mary Douglas believes there is characteristically some ,subversive” potential in a joke. She asserts that it re-
mains,frivolous in that it produces no real alternative to official values, just a brief sense of freedom from form
in general”(,Jokes”in Implicit Meanings: Essays in Anthropology. Routledge, 1975.90-114). But if the Fabliau is
like an extended joke, subversive writing may make its presence known in a manner which indeed produces
a real, albeit marginalized, alternative. In a way, hiding the truth’in plain sight.
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resolve the tale into a coherent theological statement” (275). However, as | will try
to point out, she, alongside Nicholas, remains unpunished for a reason. At the end
of the tale, they come out on top since they possess a certain knowledge that goes
beyond the boundaries of this world. Together, they are a force to be reckoned
with, a force that easily outmaneuvers the traditional and often ridiculed simplistic
ways of the orthodox John. At first glance, Nicholas seems to be portrayed as cun-
ning, smarmy and in the possession of evil ways - learned in astrology, astronomy
and other secret knowledge. He sets his sights on Alison, the beautiful, young wife
of the good and innocent John, whose only apparent fault lies in his jealousy over
Alison'. However, things are not quite as they seem. From the very beginning, from
the very names of the characters, there seems to be something amiss.

John is a carpenter, a fact given to us very early in the tale; ,Whilom ther was
dwellynge at Oxenford [...] / a carpenter” (l. 3187-89)'2, which may be perceived as
an allusion to Jesus, who is referred to as a carpenter in the Gospel of Mark. Moreo-
ver, he is named' John, possibly a reference to either John the Baptist, or to one
of Christ’s disciples, who in his Gospel, defined Jesus’ earthly life as the Logos in-
carnate, a theological presentation of him that intricately connects his earthly form
with his divine mission. These specific choices create an immediate link between
his character and the church. But,He knew nat catoun', for his wit was rude, / That
bad"™ man sholde wedde his simylitude./ Men sholde wedden after hire estaat, /
For youthe and elde is often at debaat” (. 3227-3230). John is the classic senex
amans - a stock character of an old jealous man married to a young woman and
thus often the object of mockery. But the mockery doesn’t seem to end there; he is
not only inferior to Alison due to his age, but his knowledge or lack thereof is also
scrutinized and questioned. Strangely enough, he is also labeled as ,evil” when for
all intents and purposes he is labeled as the ,victim” - the cuckold husband.

The second character is Absolon, an amorous parish clerk, who is more interest-
ed in wooing ladies than in his church duties, again a direct comment on the church.
The name is a variant of the Hebrew name Absalom, which was a biblical character
known for his rebellion against King David (his father) and his subsequent death.
Chaucer’s Absolon is much like John, a parody of his historical namesake. Whereas
the biblical Absalom rebelled against his father by murdering his brother, Am-

" Or rather in his poor choice of a much younger wife.

2 All citations from,The Miller’s Tale" are taken from The Riverside Chaucer. Ed. Larry D. Benson. Boston: Hough-
ton Mifflin, 1987.

'* For more on names in the Middle Ages, see Robert W. Hanning, ,Uses of names in Medieval literature’ Names:
A Journal of Onomastics 16.4 (1968): 325-338; Jacqueline de Weever, A Chaucer Name Dictionary: A Guide to
Astrological, Biblical, Historical, Literary, and Mythological Names in the Works of Geoffrey Chaucer. Vol. 709.
Psychology Press, 1995.

“ Some of the most popular elementary textbooks in schools during the early Middle Ages and beyond. They
were prized not only as a means of teaching Latin but as a repository of valuable moral advice.

5 According to MED, defs. 1, 2, 3: evil; of inferior quality; unattractive; distasteful; inadequate.
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non, in the name of avenging his sister’s honor, Absolon seeks to ,avenge” a slight
caused at the hands of the rambunctious Alison and her very much consenting
lover, Nicholas. Absolon’s attempts at wooing Alison constantly fall short and result
in nothing but ,scorn. / And thus she maketh absolon hire ape, / And al his ernest
turneth til a jape. (I. 3388-3390). Towards the end of the Tale, after Absolon is most
degraded by Alison, he commits his,soule[...] unto Sathanas” (l. 3750). He entrusts
his soul to Satan as he swears to avenge the insult he has suffered, claiming,But me
were levere than al this toun. / Of this despyt awroken for to be. / Allas, quod he, al-
las, I ne hadde ybleynt!” (I. 3751-53). While he is literally lamenting that he had not
moved out of the way and avoided the insult, he himself is misled in this instance.
His foolish nature misreads the situation as he swears ultimate vengeance, ironical-
ly believing himself to be the true possessor of knowledge and the one who shall
outlive all others. However, the tale seems to have other plans, as the word ,levere”
may be understood in two opposing ways; either as ,one who lives righteously”
or ,one who lives wickedly"'s, intermingling and intertwining the two meanings.
Absolon, much like John, does not have the upper hand, and though he believes
he is living ,righteously”, his actions, fallacy, and ultimate punishment indicate oth-
erwise. Further on, as he takes his revenge, it is also treated as a joke since when he
comes to burn Alison with ,his iren hoot”, (I. 3809) he is treated to a comedic turn
of events played on by Nicholas who sticks out his ,ers” (I. 3810) in Alison’s stead
and leet fle a fart, / As greet as it had been a thonder-dent” (I. 3806-7). Ironically,
the moment in which Absolon,gets his revenge” by burning Nicholas, it is also the
moment that propels the humiliation and fall of his ,fellow false believer,” John. It
seems the physical world, the world of fleshly desires and sins is too overpowering.
Both John and Absolon are bound by envy and pride respectively, two of the seven
deadly sins first enacted by Lucifer himself, unlike Nicholas and Alison, who seem
to be beyond that. Their tryst has no transcendent meaning. Their physical cou-
pling is just that, physical. They are not bound by physicality, they are not pushed
to any limits (unlike John and Absolon), and are apparently in possession of a dif-
ferent type of redeeming knowledge, which provides them with a superior posi-
tion, above the others. After Nicholas reveals his,secret” to John (about the second
flood), John ,to his wyf he tolde his pryvetee, / And she was war, and knew it bet
than he, / What al this queynte cast was for to seye” (I. 3603-05). Not only does she
possess awareness but she also has more knowledge than he does.

Alison is named much like another character in Chaucer’s Canterbury Tales, Ali-
son, the wife of Bath. That Alison is quite infamous for her ,forward” thinking and
knowledgeable ways. And just like the other Alison, ,The Miller's Tale's” Alison learns
to make the best of her earthly existence. She has a central role in both Tales, and

© MED, liver(e (n.(2)) Also livier, lifer, lever(e).
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though this Alison is much less developed than Alison of Bath, her depicted cha-
racteristics ring a bell of familiarity. Nonetheless, in this tale, she serves as a proper
~team member” on the side of Nicholas. Together, they depict a new and different
way of thinking — a new, equal Adam and Eve, if you like'. Their coupling enables
the rousing of knowledge that traditionally shouldn't have been sought.

Nicholas, whose name comes from the Greek, meaning ,victorious people’, is
suitably named since indeed he is quite victorious in this tale. His name may also
refer to Saint Nicholas, reputable for his habit of secret gift-giving, again bringing
up the issue of secrets and secrecy. Indeed, Nicholas is a gift-giver, propelling Ali-
son into knowledge with his purposeful guidance, while taking both John and Ab-
solon down a notch by teaching them a lesson as well; for,many are called but few
are chosen” (Matthew 22:14). Nicholas is ,a poure scoler, [...] / but al his fantasye /
Was turned for to lerne astrologye” (. 3190-92). He knew of secret love and satis-
faction (I. 3200), and would play on his musical instrument, ,a-nyghtes melodie [...]
/ And Angelus ad virginem he song” (emphasis added, |. 3213-16). This song was
a popular medieval carol sung about the Annunciation. The fact that it is Nicho-
las who sings it, immediately following his statement of devotion to astrology and
other sources of celestial knowledge, automatically makes it suspect. Only later
when we learn of his cunning character and ways do we realize the irony behind
such a statement. Nicholas is clearly no angel, and Alison is clearly no Virgin Mary.
But | believe the Annunciation is appropriate since there is a symbolic message of
salvation within the tale, one that does not conform to the orthodox apocalyptic
one, but one that presents the possibility of immediate and earthly deliverance.

The issue of secrecy, secrets and the uncovering of them creates a tangled web
of inversions in which a different type of justice emerges.,,The description of Nicho-
las putting his ers out of the window pryvely (I. 3802) provides a final reference
to a theme dominant in the tale, that of pryvetee: from its first appearance in the
memorable couplet in the Miller’s Prologue (I. 3163-4), Chaucer uses the term to
refer both to human genitalia and to divine secrets. Because Nicholas's action so
obviously invokes the first of these meanings, one must at least consider the pos-
sibility that it comments on the second as well” (Biggs and Howes, 269). According
to Biggs and Howes, the scenes using this wordplay (on the word pryvetee) allude
to Exodus, albeit in a lewd, perhaps perverse manner, and it is through these allu-
sions that the tale discusses matters regarding, the limits of human knowledge, pri-
marily of God but also of other humans” (269). Furthermore, ,because the Christian
Latin writers link the theophany to the end of time, recognizing the allusion helps
to establish a different perspective on the events that conclude the tale” (269). In
the end, neither Alison nor Nicholas seem to be punished for their deeds, rather

17" Women occupied a privileged place in gnostic communities (Filoramo, 176).
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they appear somehow triumphant. This is a triumph of knowledge. Even though
Nicholas is burned by Absolon’s ,ire”, his,,suffering”is not nearly as profound as that
of John, or even Absolon himself, as depicted above. Both Absolon and John must
deal with mortal ridicule and overall hellish consequences in the face of spiritual
awakening. Thus, if the characters exist on different levels, they cannot be judged
according to similar standards.

John, if we look beyond the innocent, simple facade of his portrayal, is best de-
scribed as ignorant. He didn't know his Cato because he had never been to school.
As the tale progresses, he becomes more and more of a laughing stock as Nicholas'’
plan forms, for blindly following his faith and lack of knowledge. He is a simple
man, but not necessarily in the ,good” sense of the word. He is lacking, and the
knowledge he lacks places him in a lesser position in comparison to Nicholas, the
studious clerk, who is interested in learning the secrets of the universe. Nicholas
is young and fresh, while John is old and decrepit, and quite obviously wrong for
Alison. Even if he were to be given a chance, being portrayed as the poor, right-
eous cuckold, he is immediately ,punished” due to his ignorant comment regard-
ing Nicholas’ passion for learning; ,This man is falle, with his astromye, / In some
woodnesse or in som agonye. [...] / Men sholde nat knowe of Goddes pryvetee”
(I. 3451-54). However, the joke is on him since he is the one ridiculed and deemed
mad by the end of the tale. We are told,,’a clerk hadde litherly biset his whyle, / But
if he koude a carpenter bigyle” (I. 3299-3300). In gnosticism, knowledge is supe-
rior to and independent of faith, and here, John's blind ,faith” or rude knowledge
is obviously inadequate as he is very easily duped by Nicholas’less than elaborate
scheme and ends up hurt, publicly shamed, and an outcast. The mockery continues
when John remembers a tale about another clerk with astromye; He walked in the
feeldes for to pryeUpon the sterres, what ther sholde bifalle, Til he was in a marle-
pit yfalle; (I. 3457-3460)

Again, we have a reversal since by the end of the tale the one to fall is John while
Nicholas stands tall above him. John feels righteous, almost indignant watching
Nicholas in his stupor, and he exclaims, ,He shal be rated of his studiyng, / If that
I may, by Jhesus, hevene kyng!” (l. 3463-64), but rather he is the one who is scolded
for his lack of studying. His position is literally and metaphorically reprised by this
new type of messenger.

Furthermore, throughout the tale, we are repeatedly told that Nicholas is gaz-
ing upwards: ,Nicholas sat evere capyng upright, / As he had kiked on the newe
moone” (l. 3444-45). John is the one trying to veer him from his path by telling him,
. What! Nicholay! What, how! What, looke adoun!” (emphasis added, I. 3477). John
is repeatedly reported to be looking down, and his final fall with the tub is not only
for humor’s sake, it is rather a representative moment which parallels the very first
fall, that of Lucifer consequent to his pride. He is doomed to failure just as he is
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doomed to be fooled. In a gnostic scheme, knowledge surpasses faith, as exempli-
fied by Nicholas and John respectively. Absolon is also part of this scheme. In this
balancing system the two characters of Nicholas and Alison are countered by the
two characters of John and Absolon. | believe both Alison and Absolon serve as
foils to their,leading men”When Nicholas decides to teach the persistent Absolon
a lesson, his outwardly vulgar action may be interpreted as symbolic commentary
regarding the perspective both John and Absolon represent, as being completely
worthless.

While Biggs and Howes believe that ,neither [John nor Nicholas] turns out to
be worthy of reward” (271), | believe the rest of the tale, and especially the ending,
indicate differently. They further claim that it is Chaucer’s way ,to develop - albeit
negatively — the question of how humans can and should know God” (272) with the
end result being that neither way is valid or acceptable. In this sense, they seem to
claim that the Tale lacks any real justice, that it is actually a warning against pass-
ing any type of judgment. They quote Richard Emmerson who argues that,'The
drunken Miller, in order to,quite’ the Knight's account of Theseus’ speculations on
the Firste Moevere’ and providence, discourses ceremoniously on the foolishness
of delving into ,Goddes pryvetee, viewing the entire Tale as a condemnation of
such speculation” (276). While | agree to the extent that passing a quick judgment
would be wrong, | believe the Tale presents certain evidence that cannot be ig-
nored. Seeking out the secrets, or rather the secret knowledge Nicholas seems to
possess is not the point, rather the fact that he is in possession of something that
raises him above John, that leaves him and Alison for all intents and purposes un-
scathed, becomes central. ,Justice’, in the traditional sense, is not delivered since
Alison, who did the exact same thing as Nicholas, is completely spared. Rather it is
the two counterparts — John and Absolon - who seem to be on the receiving end
of this ,new” judicial system. In the final scene, when John yells out, ,’Allas, now
comth Nowelis flood!"” (I. 3818), he confuses Nowell (Christmas) with Noah. Christ-
mas is a symbol of salvation in birth, the beginning of a new era, while Noah and
the Flood are symbols of salvation and regeneration through death. In this scene
of juxtaposition the orthodox and the gnostic seem to come full circle. The bound-
aries, traditionally set between orthodoxy and heresy seem to have crumbled as
there is a reversal of life and death with the similar consequence of salvation. No
one is really saved yet, but Nicholas and Alison are on their way. They are the new
Adam and Eve, the knowledgeable, receptive, self-aware souls, ready for the next
stage, ready to regain paradise.



Lech Koscielak (Warszawa)
FASS Academy,

Jan Gancewski (Olsztyn)
Instytut Historii UWM Olsztyn

WIESCI THIETMARA O CHRZCIE MIESZKA |

ABSTRACT:

The conversion of Mieszko |, ruler of the Polans, was significant for the spread of Christianity in
the 10th century Europe. Third parties from another country played a special role in converting to
Christianity. The Polish prince was convinced of Christianity by his wife, Princess Dobrawa. The most
interesting historical message about the baptism of Mieszko | is the description contained in the Thiet-
mar Chronicle from the first quarter of the 11th century. The information contained therein is a logical
record of the history of the Duke of Polans.

KEYWORDS:
Europe of the 10th century, baptism, Mieszko | duke of Polans, Dobrava Czech princess.

Szerzenie chrzescijanstwa na nowe tereny odbywato sie zasadniczo dwiema
drogami. Pierwsza wigzata sie z misjami chrystianizacyjnymi i gloszeniem Ewange-
lii. Druga droga do chrzescijanstwa wiodta pod grozba przymusu, czyli ekspedycji
zbrojnej. Europa na pétnocny wschéd od dawnego limesu rzymskiego pozostawa-
ta w X w. obszarem peryferyjnym do centrum Europy Zachodniej. Szerzenie chrze-
Scijanstwa na obrzezach rzymskiej Europy miato ze soba wiele wspdlnego, cho¢
tempo dochodzenia do wiary Chrystusowej byto rézne.

Konwersja ksiecia Polan Mieszka | nie byta odosobnionym wydarzeniem w cza-
sach panowania cesarza Ottona I. Otéz kronikarz saski Thietmar, biskup Mersebur-
ga w | ¢wierci Xl w., zostawit dwa swiadectwa o nawrdceniu wiadcédw poganskich
na chrzescijanstwo w latach 60. X. Pierwsza relacja dotyczyta kréla Danéw Haralda
i zostata zapisana w odniesieniu do roku 965'. Druga relacja poswiecona zostata
wspomnianemu juz wiadcy polanskiemu Mieszkowi i umieszczona retrospektyw-

1

Kronika Thietmara, ttumaczenie z tekstu tacinskiego, wstep i przypisy M.Z. Jedlicki, wyd. Il, Krakéw 2002, Ksiega
Il,s.24-25.
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nie w kontekscie roku 10022 W obu przekazach podkreslona zostata rola oséb
z zewnatrz, ktére przybyty do obcego kraju i przyczynity sie do przyjecia chrztu
przez tamtejszych witadcow. Przy chrzcie kréla duniskiego szczegdlng role odegrat
kaptan Poppo, ktéry w nagrode za zastugi w dziele ewangelizacji pogan otrzy-
mat po6zniej sakre biskupig od cesarza Ottona I. W przypadku nawrdcenia Mieszka
| Thietmar wskazat na szczegdlna role ksigzecej zony Dobrawy, przybytej z Pragi
ksiezniczki czeskiej. Bardziej wielowatkowa jest relacja o okolicznosciach konwersji
ksiecia z ziem polskich, cho¢ do chrztu Mieszka | doszto kilka lat péZniej po Haral-
dzie dunskim. Opis wydarzen, odnoszacych sie do okolicznosci chrztu Mieszka |,
Thietmar zamiescit zdecydowanie pézniej, co wymaga namystu nad logika wiado-
mosci Thietmarowskich. Przychodzi zatem na mys$l pytanie, dlaczego akurat wtedy?

W przypadku dziejow polskich bez Kroniki Thietmara bylibysmy zdecydowanie
ubozsi w wiedze o tamtych wydarzeniach. Dlatego jest to tak wazne Zrédto do po-
znania wczesnych etapéw funkcjonowania panstwa dwoch pierwszych Piastow,
zasiadajacych na tronie gnieznienskim. Jak niepewna jest wiarygodnosc¢ daty rocz-
nej chrztu Mieszka | oraz dat dwdch wydarzen blisko z nim zwigzanych, tj. przyby-
cia do Mieszka Dobrawy i narodzin ich syna Bolestawa (Chrobrego), podkreslat juz
Jerzy Dowiat w swojej monografii o metryce chrztu Mieszka I°. Ani bowiem Widu-
kind*, kronikarz saski, najblizszy czasowo tym wydarzeniom nie wspomina o fak-
cie chrztu, ani piszacy pot wieku pdzniej Thietmar®, nie wymienia zadnych dat
rocznych dotyczacych chrztu. Wreszcie piszacy dzieje Polski na poczatku XIl w. Gall
Anonim® tez nie wskazuje daty rocznej konwersji Mieszka | na chrzescijanstwo.

Od czaséw ukazania sie monografii Jerzego Dowiata w nauce przedmiotu wiele
sie zmienito. Nie ostaly sie jego ustalenia dotyczace miejsca chrztu Mieszka I, jego
chrzestnego imienia, ani osoby udzielajacej Mieszkowi chrztu’. Ostatnimi czasy
Marek Jurek poswiadczyt zasadniczo stgpanie nauki w miejscu, wysuwajac swoje
nowe hipotezy co do miejsca, czasu i osoby udzielajacej Mieszkowi chrztu®. Nie-
zwykle istotne dla tematyki chrztu Mieszka | s3 tez podsumowania badawcze Ge-
rarda Labudy i Jerzego Strzelczyka. Gerard Labuda w ostatniej ksigzce o Mieszku
| pozostat na stanowisku, ze chrzest Mieszko | przyjat w swoim kraju®. Dla Jerzego
Strzelczyka nie ma dobrej odpowiedzi na pytania: kto, gdzie i kiedy udzielat chrztu
Mieszkowi I'°.

Ibidem, Ksiega IV, s. 82-83.
J. Dowiat, Metryka chrztu Mieszka |, Warszawa 1961, s. 147.
Widukind, Dzieje Saséw, przetozyt G.K. Walkowski, Bydgoszcz 2013.
Thietmar, op. cit.
Gall Anonim, Kronika polska, red. nauk. S. Sierpowski, przektad R. Grodecki, wyd. Il, Diepholz 2010, s. 17.
Préby tych ustalert w nauce podsumowat ostatnio M. Jurek, O czasie i okolicznosciach chrztu Mieszka,,Roczniki
Historyczne’, R. LXXXI, 2015, s. 35-55.
8 |bidem,s.46-51.
%  G. Labuda, Mieszko |, Wroctaw 2002, s. 97-107.
10 ). Strzelczyk, Mieszko Pierwszy. Chrzest i poczqtki Polski, wyd. IV, Poznan 2016, s. 103-132.
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Najstarszych kronikarzy polskich nie interesowaty bowiem ani okolicznosci
chrztu Mieszka, ani sposéb nawrdcenia na nowa wiare jego poddanych. W kwe-
stii przyjecia chrztu uwypuklona zostata rola czeskiej zony ksiecia, Dobrawy, kté-
rej podstepy i namowy miaty przyspieszy¢ decyzje wtadcy Polan. O znaczacej
roli ksiezniczki czeskiej napisat najpierw Thietmar z Merseburga, a potem nasz
Gall Anonim. Drugiej sprawie, tj. przechodzenia na wiare chrzescijariska podda-
nych Mieszkowych, pét zdania poswiecit Thietmar wskazujac, ze praca misyjna
pierwszego polskiego biskupa Jordana nie przynosita tatwych ani efektownych
sukceséw''. Wyjatkowo dziwnym jest fakt nieodnotowania chrztu wtadcy polan-
skiego, cho¢ Thietmar wspomina w poréwnywalnym okresie (965 r.) o odnowie-
niu chrzescijaristwa w Danii'?. Wiadomosci zapisane w Kronice Thietmara o tym
fakcie moga jednak rzuci¢ nieco wiecej Swiatta na okolicznosci chrztu samego
Mieszka I.

Dla poréwnania obu relacji nalezy zestawi¢ zawarte w nich kluczowe etapy
procesu nawracania na wiare chrzescijanska. Jakiez zatem pozostawit wiadomosci
czcigodny biskup merseburski?

Casus Haralda dunskiego:

- Upadek chrzescijaristwa w Danii;

- Przybycie kaptana Poppo i nakfanianie kréla do wiary chrzescijanskiej;
— Préba rozpalonego zelaza;

— Krol poddat sie pod jarzmo Chrystusa;

- Przyjecie wiary przez lud kroéla;

- Podniesienie Poppona do godnosci biskupiej przez cesarza.

Casus Mieszka polanskiego:

- Mieszko pograzony w btedach poganstwa;

- Przybycie Dobrawy i zjiednywanie Mieszka dla jej wiary;
- Préba umartwiania ciata;

— Chrzest swiety Mieszka;

- W élad za wtadca przyjmowat chrzest jego lud;

- Ciezka praca pierwszego biskupa Jordana.

W obu zestawionych przypadkach podkreslona zostata w pierwszej kolejnosci
sytuacja zwigzana z ohyda poganstwa. Krél dunski i jego ludzie stuzyli bozkom
i demonom. Mieszko polanski byt pograzony w wielorakich btedach poganstwa.
Wybawieniem z tej sytuacji byto przybycie kaptana Poppona do Danii i ksiez-
niczki Dobrawy do Polan. Oboje zjednywali i naktaniali wtadcéw do przejscia
na chrzescijanstwo. Oboje tez poddali sie prébom dla wiary Chrystusa. Poppo
przeszedt pomyslnie probe rozzarzonego zelaza, aby przekona¢ cudem niedo-
wierzajacego kréla, a Dobrawa raz albo trzy razy ztamata post dla nawrdcenia

" Thietmar, op. cit, s. 83.
2 Ibidem,s. 24.
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Mieszka na chrzescijanstwo. W wyniku tych zboznych dziatan zaréwno krél dun-
ski, jak i ksigze Polan poddali sie wierze Chrystusowej. Tak samo w $lad za wtadca
przyjmowat chrzest lud dunski i lud Polanski. Poppo za swéj trud w nagrode zo-
stat podniesiony przez cesarza Ottona | do godnosci biskupiej. Za trud Dobrawy
do kraju polanskiego przybyt pierwszy biskup Jordan. By¢ moze zostat biskupem
réwniez z nadania cesarskiego.

W opisach przedstawionych konwersji wyraznie wida¢ pewien schemat dziata-
nia, uwienczony sukcesem w postaci przyjecia i ugruntowania wiary chrzescijan-
skiej. Obaj wtadcy przyjmowali wystannikbw nowej wiary u siebie i rozpoczynali
swoim osobistym przyktadem chrystianizacje swoich krajéw wraz ze swoimi pod-
danymi.

Sledzac wzmianki po$wiecone przyjeciu chrztu w wiekach srednich czesto
wida¢, ze zainteresowanie rocznikarzy i kronikarzy ograniczone byto do osoby
wiadcy. Pierwotna wyobraznia historiograficzna obejmowata bowiem panujacych.
W konsekwencji wiadomosci o przyjeciu chrztu przez wiadce utozsamiano zazwy-
czaj z chrystianizacja catego kraju™.

W nauce szeroko wykorzystywane byty i sg w sprawie chrztu Mieszka | wzmian-
ki rocznikéw polskich. Niestety, sa one pdzniejsze i wyjatkowo lakoniczne. Wia-
domosci o chrzcie ksiecia polanskiego Mieszka | w sredniowiecznych rocznikach
i kronikach polskich pozwalajg dostrzec, jak opis tego wydarzenia rozwijat sie
i wzbogacat o nowe elementy. Jak na tres¢ i forme opisu wptywata swiadomos¢
historyczna éwczesnych ludzi pidra. W relacjach tych wida¢ takze odbicie ich
wiedzy teologicznej i prawniczej. Poczatkowo opis miat forme krétkich wzmia-
nek rocznikarskich. W ciggu stuleci, od XIl do XV wieku, sredniowieczni kronika-
rze stworzyli rozbudowane, wielowatkowe opisy, nie zawsze zrozumiate przez
wspotczesnych czytelnikow.

Ustalona w tradycji historiograficznej data chrztu Mieszka | na rok 966 wy-
daje sie by¢ trudna do wzruszenia. A jednak w przededniu 1050 rocznicy tego
wydarzenia ukazaty sie rozwazania Tomasza Jurka na temat czasu i okolicznosci
chrztu wiadcy polanskiego'. Postawienie pytania, czy rzeczywiscie powinni-
Smy wierzy¢, ze Mieszko | przyjat chrzest w 966 r., pobudza do dyskusji akade-
mickiej.

Wiedza o dacie rocznej chrztu Mieszka | opiera sie na zapiskach rocznikar-
skich. Wiarygodna zapiske przekazaty najstarsze zachowane roczniki: ,Mesco
dux Polonie baptizatur”'>. Powszechne przypuszczenie, ze fakt ten zostat zapi-

3 Zob. Ks. S. Zabraniak, Chrzest Mieszka | w relacjach sredniowiecznych rocznikéw i kronik polskich, [w:] Rozbudzi¢
pamiec chrztu. Chrzest w historii, teologii i katechezie, red. R. Ceglarek, M. Borda, Czestochowa 2016, s. 45, tam
dalsza literatura.

“ T Jurek, O czasie i okolicznosciach chrztu Mieszka, Roczniki Historyczne’, R. LXXXI, 2015, s. 35-56, tam obszerna
literatura przedmiotu.

> Rocznik dawny i Rocznik kapituty krakowskiej.
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sany na biezaco trudno podwazy¢. Seria zapisek dotyczacych wydarzen z naj-
dawniejszych dziejéw piastowskich, tj. przybycie Dobrawy do Mieszka (965),
chrzest Mieszka (966), narodziny ich syna Bolestawa (967), ordynacja pierwsze-
go biskupa polskiego Jordana (968), sktada sie na tzw. Rocznik Jordana'. Zofia
Budkowa, dokfadnie analizujgca najstarsze zapiski, uznata, ze powstawaty one
W miare wspodifczesnie”z wydarzeniami. Bronita wiec zasadniczej wiarygodnosci
dat jako zapisow dokonywanych za dobrej jeszcze pamieci, a nie po kilkudziesie-
ciu latach. Nie uwazata natomiast, ze roczniki byty prowadzone na biezaco i za
zupetnie oczywiste uznawata drobne (nawet kilkuletnie) przesuniecia w datach,
chocby z tego powodu, ze pierwotne zapisy wnoszone byty na ciasnych margi-
nesach tablic paschalnych'.

Krytyczne rozpoznanie problematyki zapiséw nie upowaznia wiec do uznania
naszych najstarszych zapisek annalistycznych, a zwtaszcza ich dat za absolutnie
pewne. Wedtug Jurka nalezy prébowac ich weryfikacji na podstawie niezaleznych
zrédet. Od dawna bowiem wskazywano na watpliwosci, co do daty narodzin Chro-
brego (967) i jej miejsca w sekwencji dat slubu rodzicéw (965) i chrztu ojca (966).
Podejrzewano tu czesto probe stronniczego pokazania, ze Bolestaw urodzit sie juz
z obojga chrzescijanskich rodzicow.

Wyjatkowo zatem wazna w rozwazaniach okazuje sie relacja saskiego bisku-
pa merseburskiego Thietmara, piszagcego swojg Kronike w | ¢wierci XI w. Thietmar
na okolicznos¢ chrztu Mieszka przywotuje niejednoznaczng wersje zdarzen. Otéz
ksiezniczka czeska Dobrawa, zaslubiona Mieszkowi, pragnac pozyskac przychyl-
nos¢ swego poganskiego meza dla swojej wiary, tamata Wielki Post w jednym roku
lub nawet w trzech kolejnych latach. Ten zapis nie daje sie juz pogodzi¢ z wersja
przekazana w rocznikach staropolskich. Watpliwosci budzi tez data smierci pierw-
szego biskupa wsrod Polan Jordana w roku 984. Data ta jest niezgodna z informa-
Cja podang przez Thietmara, ze nastepca Jordana, biskup Unger, zmart 9 czerwca
1012 r. w trzydziestym roku od swej konsekracji biskupiej, czyli przypadajacej na
druga potowe 982 r. Trudno zatem wyjs¢ poza te watpliwosci i podejrzenia, nie ma-
jac twardego zrédtowego dowodu na rocznikarskg pomytke. Najwazniejsza jednak
pozostaje data chrztu.

Nawet najstarsze polskie przekazy, korzystajace bezposrednio z wczesniejsze-
go zaginionego rocznika, nie podaja daty chrztu zgodnie. Pierwszym przekazem
jest zachowany w oryginale Rocznik dawny z ok. 1120 r., w ktérym chrzest Mieszka
odnotowany zostat pod rokiem 967. Z kolei w Roczniku kapituty krakowskiej, tez
znanym z oryginatu, a powstatym w 1266 r., odpowiednia zapiska figuruje pod ro-

taczenie wszystkich tych zapisek w jeden zespot budzi watpliwosci, np. zaden z zachowanych zabytkow nie
zawiera ich wszystkich w komplecie.

17 7. Budkowa, Poczqtki polskiego rocznikarstwa,,Studia Zrédtoznawcze” 2, 1958, s. 82-85.

8 TakT. Jurek, op. cit, s. 37-38.
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kiem 966. Historyk ma wiec do wyboru dwie mozliwosci datacji, albo 966, albo 967.
Teoretycznie uzasadnione mogtoby by¢ danie pierwszefAstwa wersji drugiej jako
przekazanej przez starszy Rocznik dawny. Ktdci sie to jednak z przekazem Thietma-
ra, gdyz on sugeruje az trzy mozliwosci datowania chrztu Mieszka. Oprécz mozli-
wych dat 966 i 967 réwnie dobrze moze to by¢ rok 968, gdyz Dobrawa mogta i trzy
lata z rzedu tama¢ Wielki Post.

Barwny opis okolicznosci zwigzanych z przyjeciem chrztu przez Mieszka | za-
chowany w Kronice biskupa Thietmara nie rozwiewa watpliwosci, co do roku,
miejsca i osoby udzielajgcej chrztu ksieciu Polan. Sugeruje jednak, ze chrzest od-
byt sie miedzy 966 a 968 rokiem, miejscem chrztu byta siedziba ksiecia (tam prze-
konywata Mieszka do swojej wiary Dobrawa), a osobg udzielajgca chrztu mégt
by¢ kaptan przybyty w jej orszaku czyli Jordan, pézniejszy pierwszy biskup kraju
Polanskiego (z nadania cesarskiego). Zwazywszy na to, ze Kronika Thietmara jest
najstarszym przekazem zrédtowym opisujacym okolicznosci konwersji Mieszka
| na chrzescijanstwo, nalezy uznac jej wiadomosci za wiecej niz prawdopodob-
ne. Wszak mineto pét wieku od wydarzen, ktére opisywat Thietmar. Oczywiscie,
borykat sie z precyzyjnym odtworzeniem przebiegu wydarzen, ale nie mozna mu
odmoéwic logiki przedstawienia wiadomosci z zycia Mieszka I. Thietmar byt wy-
jatkowo szczery przystepujac do przedstawienia czyndéw Mieszka: ,Poniewaz nie
moge przedstawi¢ kolejno tego wszystkiego, co podtug planu dzieta powinno
by¢ napisane [w odniesieniu do roku 1002 - L.K., J.G.] nie wstydze sie powrdcié
do niektérych spraw ponizej. Rézne wprowadzam zmiany jako ten wedrowiec,
ktéry zbacza z wtasciwego szlaku czy to wskutek trudnosci drogi, czy to z braku
orientacji w zawitej sieci sciezek. Dlatego przedstawie reszte czynéw znakomite-
go ksiecia Polan Mieszka, o ktérym pisatem szeroko w poprzednich ksiegach™.
Akurat opis okolicznosci chrztu jest najciekawszym i najobszerniejszym zapisem
z dziejow Mieszka | przedstawionych w Kronice Thietmara.

19 Thietmar, op. cit, Ksiega IV, s. 82.
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Obraz Jana Matejki: Zaprowadzenie chrzescijanstwa. R.P. 965, olej na desce.
Zr6dto: Muzeum Narodowe w Warszawie
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